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EDITORIALE

di Salvino Leone

Armi, armin, armi

Forse € passata un po’ inosservata, o quantomeno presto dimenti-
cata, la richiesta fatta ad aprile dal Ministro degli Esteri ucraino,
Dmytro Kuleba, alla Nato: «Ho tre richieste per il consiglio atlantico:
armi, armi, armiy. Probabilmente avremmo tutti gradito una diversa
triplice richiesta del tipo: pace, pace, pace. Certamente con un
pragmatismo disincantato si potra sempre dire che noi non siamo i
a farci ammazzare tutti i giorni ma, al tempo stesso, occorre avere il
coraggio di ammettere che le vie risolutive di un conflitto assurdo,
generato da una mente malata (anche se poi giustificato da un sot-
tobosco di premesse, antefatti e altre riflessioni geopolitiche) si sono
rivelate tutte inefficaci.

L'appello di Kuleba € stato prontamente accolto dagli USA che,
quando si tratta di impugnare le armi sono subito pronti a rispondere
tranne poi ad esecrare le stragi compiute nelle scuole da ragazzi ar-
mati o a inscenare cortei strappalacrime con i reduci mutilati della
guerra del Vietnam. Tra le soluzioni abnormi, quella proposta dal pro-
curatore del Texas, trumpiano di fede provata, dell’armare gli inse-

gnanti. Ancora una volta la logica dell’arma contro arma.
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EDITORIALE
ARMI, ARMI, ARMI

Ma d'altra parte cosa si puo pretendere da un paese che, nella ver-
sione corrente e divulgata, garantisce a tuttii cittadini il diritto di pos-
sedere delle armi, sancito dalla Costituzione? In realtq, il testo a suo
tempo approvato da Jefferson era diverso e recitava cosi: «A well
regulated militia being necessary to the security of a free state, the
right of the people to keep and bear arms shall not be infringedy. |l
riferimento, quindi era di tipo politico-sociale e faceva riferimento al
diritto di possedere un esercito a fini di difesa.

Ma non voglio fare I'antiamericanista di facciata o di moda. An-
che le altre nazioni, infatti, pur con meno enfasi e risorse, si sono pre-
murate a rafforzare la difesa armata dell’Ucraina. Solo la Chiesa ha
assunto una certa distanza. Dico “una certa” perché il forte messag-
gio antibellico di papa Francesco, ad esempio, non € stato proprio
del tutto in linea con quello del suo delegato in Ucraina. Ma si sa,
questa € un’antica diatriba interna al Cristianesimo: I'eticita della le-
gittima difesa e stata variamente interpretata anche se, evangelica-
mente, sarebbe piu coerente lasciarsi uccidere pur di non uccidere
anche quello che la fradizione chiama “ingiusto aggressore”. La sto-
ria della Chiesa € piena di queste contraddizioni e il gesto di Gesu
che riattacca I'orecchio di Malco viene spesso accostato a quello
della cacciata violenta dei mercanti dal tempio. Da don Milani a
don Tonino Bello quelli che in molti riteniamo veri profeti di pace sono
contrastati da un riduzionismo concettuale infarcito di *se” e di “ma”.

E se, da un lato, € terminata la stagione etica che teorizzava la
cosiddetta “guerra giusta”, nel pensiero di molii la legittimita della
guerrarimane. E qual € il confine da non superare perché una guerra
difensiva sia accettabilee | “danni collaterali” dell’uccisione di civilig

| danni di un’“ingerenza umanitaria” a volte fuori controllo? | danni di
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una “guerra chirurgica” che, a volte, fallisce I'intervento mirato? Per-
ché in fondo, come ebbe a dire provocatoriamente Giorgio Bocca,
fare la guerra € bello, alluomo piace, e stata la grande attivita
dell’'uomo per alcuni millenni. Oggi vi sono appositi “giochi di guerra”
(il cosiddetto softair) con reali simulazioni di un conflitto e persino lo
sport ne reca traccia. Non me ne vogliano i tifosi ma il linguaggio e
le dinamiche del calcio sono tipicamente belliche: c'e un obiettivo
da cannoneggiare, ci sono i difensori e gli attaccanti, le punizioni, gli
avversari, i soldati delle opposte tifoserie che si fronteggiano, ecc..
La nota frase dello scrittore latino Vegezio si vis pacem para bellum
trova cosi una paradossale affermazione (ma non conferma né con-
divisione). La vera preparazione della pace non puo che consistere
nella pace stessa, certo con le sue incertezze, i suoi disagi, le sue dif-
ficoltd, ma senza alcuna desistenza. Forse porgere I'altra guancia,
per il senso comune, € tfroppo, Ma gquantomeno si pud Non rispon-
dere con un altro pugno. Quello che si vuole proporre non € un pa-
cifisimo da salotto e neanche una democratica ripartizione delle
colpe. Quando si sente dire che bisogna “sedersiintorno a un tavolo™
per trattare (perché non si puo fare in piedi o accovacciati all’orien-
tale?2) non significa distribuire equamente i torti. Si senfe spesso dire
che non bisogna “mortificare la Russia”. Cerftamente occorre rispetto
per il popolo russo che non meno di quello ucraino conta i suoi morti
e le sue perdite economiche, ma questo non pud comportare al-
cuna benevolenza verso chi ha scatenato tutto questo. Indubbia-
mente vi saranno poi dei torti secondari ma quando due coniugi si
separano per I'evidente torto di uno dei due (come un tradimento
ad esempio) & chiaro che poi nello sviluppo del conflitto vi saranno

colpe anche del “coniuge innocente”, ma questo non deve in alcun
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modo omologare i torti delle due parti.

E una questione complessa e delicata, certo, in cuiil cervello dovrd

avere un ruolo piu importante dei muscoli. Saprd la saggezza umana

realizzare tutto questoe

Salvino Leone
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Sul suicidio assistito: riflettere ancora

1. Il fatto

La Camera ha approvato il 10 marzo 2022 la proposta di legge sul
suicidio assistito. Tale proposta prende il nome di “Disposizioni in ma-
teria di morte volontaria medicalmente assistita” e ora passerd al Se-
nato. Se alla Camera tale proposta € stata approvata con duecen-
tocinquantatré voti a favore e centodiciassette contrari, al Senato la

maggioranza sembra piu risicata.

2. L'antefatto

A innescare e inflammare il dibattito fra le aule di palazzo e
nell’opinione pubblica per portare all’attenzione la necessita di una
legge in merito e stata la sentenza della Corte Costituzionale che si
e espressa in merito ad una questione precisa, aprendo alla direzione
della “non sempre punibilitd” di chi assiste al suicidio richiesto. Si tratta
del famoso caso “dj Fabo”. Il 27 febbraio del 2017 il sig. Fabiano An-
toniani muore presso una clinica svizzera per sua volontd dopo che
nel suo corpo e stato immesso un siero letale. In quell’occasione d;
Fabo fu volontariamente accompagnato dal militante radicale
Marco Cappato, e a motivo di cio si pose la questione se un com-
portamento del genere rientrasse nella fattispecie di una qualsiasi
azione che renda piu agevole I'estremo gesto. Infatti, nel 2017 il Gip
dispose I'imputazione coatta per Marco Cappato, il quale di tutta
risposta chiese il rito abbreviato e il processo fu avviato a novembre.
In questo scenario, il tribunale di Milano rimise alla Consulta la deci-
sione sull’aiuto al suicidio. Il 25 settembre 2019 il supremo organo di

garanzia sulle leggi emette un comunicato stampa sulla questione
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SUL SUICIDIO ASSISTITO: RIFLETTERE ANCORA

sollevata dalla Corte di assise di Milano sull’art. 580 del codice penale
riguardante la punibilitd dell’aiuto al suicidio di chi sia gid determi-
nato a togliersi la vita, facendo sapere che la Corte ritiene *non pu-
nibile” ai sensi dell’articolo suddetto chi agevoli— a determinate con-
dizioni — I'esecuzione del proposito di suicidio di chi € affetto da una
patologiairreversibile che vive come situazione intollerabile nel pieno

delle sue capacitd libere e consapevali.

3. Un cambio di paradigma?

Questo il fatto e I'antefatto che ci portano a tornare a riflettere
ancora su questa questione molto spinosa e dolorosa. La domanda
che va posta € la seguente: il “*non sempre punibile” presuppone
forse una esitazione rispetto ad una convinzione granitica del nostro
ordinamento giuridicoe Sembrerebbe corretto rispondere affermati-
vamente alla domanda se risultasse vero che — come qualcuno ha
gia fatto notare — solo quattro anni fa la stessa Corte suprema aveva
dichiarato che non era configurabile un diritto al suicidio sulla base
del presupposto del diritto che € la vita del soggetto. In altre parole,
cio che sembrerebbe essere accaduto in cosi poco tempo € I'ade-
sione ad un nuovo filone giurisprudenziale che ritiene che esista un
“diritto alla non vita”. Cid che va sottolineato € un cambio di para-
digma: dal bonum aegroti suprema lex al voluntas aegroti suprema
lex.

L'ipertrofia dei diritti, cifra caratterizzante la cultura contempora-
nea, sembra qui segnare un punto evidente: al centro non c’'e piu la
persona nella sua globalitd in relazione alle alire persone che nei
confronti di essa possono e devono sviluppare pratiche buone di so-

lidarietd, bensi la mera volonta del soggetto che pretende |'aiuto
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(quindi chiede direlazionarsi), vantando un’autonomia assoluta su di
sé. Il dovere sociale diimpedire che I'altro persegua azioni contro se
stesso sfuma fino a dileguarsi a fronte di una richiesta personale, det-
tata da una situazione di fragilita. L'impatto culturale potrebbe es-
sere devastante sulla prassi sanitario-assistenziale, molto spesso atta-

nagliata dalla legge dei costi e dei benefici.!

4. Dietro il diritto il rovescio

Sarebbe il caso di chiedersi se nella ricerca di un “tipo” di legge si
nasconda il problema cenfrale. Va detto che in Italia gia esiste dal
2017 una legge sul fine vita che legifera sui soggetti rientranti nella
categoria di malati terminali. Cosa si € cercato ancora?2 Un alfro tipo
di legge, appunto! Dungue, non sarq, forse, il tentativo di legiferare
in un certo modo che spinge verso la ricerca di uno spazio di legitti-
mitd di alcune pratiche che sottendono la rimozione di alcune cate-
gorie che predicano la vita per quello che € come, per esempio, la
fragilita della stessa, senza la quale la vita non ha altro destino che
quello di appalesarsi come irriducibilmente e insindacabilmente au-
tofondata e, pertanto, auto-eliminantesi¢ Il “suicidio” nella forma as-
sistita ne e I'epifenomeno e ogni dovizia di particolari veicola I'esito
che si vuole raggiungere. Cio che ci fa tendenzialmente pensare che
possa essere cosi € anche il fatto che il comunicato stampa del 25
settembre di cui abbiamo fatto menzione sopra, e che ha annun-
ciato che la Corte Costituzionale si sarebbe espressa per la non pu-
nibilita, e stato seguito da una errata corrige il giorno successivo. Un

comunicato stampa bis, infatti, pubblicato il 26 settembre precisa

1 Cf. D. Mieth, Scegliere la propria fine2 La volonta e la dignita dei morenti, Que-
riniana, Brescia 2020.
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che € “non punibile” chi agevola I'esecuzione del proposito di suici-
dio di un paziente affetfto da una patologia irreversibile, fonte di sof-
ferenze fisiche o psicologiche. Il primo comunicato al posto della o
disgiuntiva riportava la e congiunzione. Tale rettifica sulla “non puni-
bilitd” dell’aiuto al suicidio giunge a contemplare da sole pure le sof-
ferenze psicologiche, ampliando a dismisura le possibili letture inter-
pretative di una tale richiesta d'aiuto, gettando un’ombra di desto-
bilizzazione generale, per cui il living will non sarebbe per forza un
modo di praticare I'eutanasia e quest’ultima non c'entrerebbe con
il suicidio assistito. L'azione giuridizzante, che in ogni modo vuole dare
consistenza psicologica e sociale a certe idee sulla vita senza la vita
stessa nelle sue peculiaritd come la fragilita, il fallimento, il limite, la
caducitd, la morte, € uno scivolone culturale e ideologico che tenta

di obnubilare I'egemonia della funzionalita e dell’efficienza.2

5. Per iniziare a ragionare moralmente

Il tema — non ci sono dubbi — & fra i piu complessi e al contempo
trai piu paradigmatici della cultura contemporanea. Complesso per-
ché qui si cercano ragioni; ragioni non spassionate, ma appassio-
nate, cioe non distanti dalle passioni, e per passioni infendo il fascio
di sentimenti, preferenze, visioni, desideri che impattano, attraver-
sano, modificano la vita qguando questa annuncia la dipartita. Para-
digmatico perché la cultura contemporanea tra le sue molte cifre ne
ha sicuro una identificante al massimo, che ¢ il diritto all’autodeter-
minazione. Gid sto mettendo nel calderone alcune note: ragioni,

passioni, diritti che corrono, concorrono e sirincorrono nei tornanti del

2 Cf. P. Cognato, Intorno al testamento biologico. Razionalita etica e fede cri-
stiana, in «Ho theoldgosy, 2009, Ill, 459-466.
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modo di intendere il vivere e il morire. Provo a inserirle in proposizioni
interrogative che danno |I'abbrivio al ragionamento morale che nella

sua natura & sempre critico nei confronti del fattuale:

- quale fraiettoria seguire sulla cartografia etica: quella che va
dalle considerazioni morali al mondo (ovvero cerco una ragione al
di Ia delle passioni) oppure quella che va dal mondo alle considera-
zioni morali (ovvero cerco delle ragioni che attraversano I'identitd
del soggetto costituito da entitd originarie che sono le passioni) 23 Le
traiettorie cambiano tutto. Faccio un esempio: se dico che I'eutana-
sia o il suicidio assistito sono atti riprovevoli e se dico che le cure pal-
liative sono un atto lodevole seguo la prima ftraiettoria, perché
avendo una considerazione negativa su cio che intfendo per euta-
nasia o suicidio assistito, giungo a dire che é riprovevole. Ma I'ho fon-
dato questo giudiziog O I'ho solo affermato¢ Se invece mi chiedo:
quando togliere la vita e eutanasia, quando curare un malato € ac-
canimento terapeutico, quando un trattamento e cura palliativa, al-
lora non interpreto il giudizio sull’eutanasia come analitico — cioé che
il significato sono le parole stesse a fornirmelo — ma mi servono altri
elementi per poter giudicare, elementi non gida valutativi ma descrit-
tivi della situazione o del caso in questione che siano perd moral-
mente rilevanti. Potremmo dire: se non consideriamo i casi € se non li
distinguiamo rischiamo di fare non un’etica dei casi (come metodo),

ma un’etica a caso (senza alcun metodo) .4

3 Cf. P. Donatelli, La filosofia morale, Laterza, 2001.

4 Sull'importanza della casistica come metodo cf. G. Trentin, Riabilitazione della
casistica in teologia morale¢ Il metodo del caso, in «Credere Oggin, 3/2013, 84-
114,
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- L'assistenza per morire puo essere liquidata come una que-
stione di semplice autodeterminazione?2 Darsi la morte & autodeter-
minarsi¢ No e si, poftrei dire; nel senso che decidere di morire non €
sempre frutto di autodeterminazione ma molto spesso — Ci suggerisce
la clinica — di eterodeterminazione e potremmo dire che in questo
caso I'autodeterminazione € un paradosso; invece, decidersi nella

morte lo e. Distinguere le due cose € sempre utile.

5.1. Conditio necessaria e conditio sufficiens: meglio sempre distin-
guerle

Cio che sembra volere che si assesti € un colpo mortale all’etica.
Perché? Perché nel caso di una volontd che ammetta la possibilita
pure per i casi di grave disabilitd di farla finita, il coinvolgimento del
valore vita e diretto e voluto e sebbene un espresso consenso in forza
della cenftralita della volontd del paziente rimanga conditio neces-
saria, sembra sia divenuta anche conditio sufficiens. Allora, a chi
pensa che sia necessaria una legge sul fine vita, bisognerebbe far
notare che la bioetica — e i problemi che essa affronta — non ha, di
primo acchito, bisogno di una stabilizzazione a livello giuridico, ma
prima di tutto antropologico.> Prima bisogna uscire dalle pastoie del
“biologico” per liberare un orizzonte di senso, che sembra essersi in-
debolito e che a tratti sembra ancora conservarsi nella parola *di-
gnita”. Un compito arduo, se € vero come € vero che questioni di tal
genere (quelle a carattere antropologico) non vanno affidate alle
scienze sociali, economiche e giuridiche, ma all’etica che, pur non
identificandosi fout court con I'antropologia, si fida di essa quando

quest’ultima chiede lumi all’esperienza umana comune.

5 Cf. F. D'Agostino, Bioetica. Questioni di confine, Studium, Roma 2019.
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5.2. La bio-politica non e tutta la bioetica

Il suicidio assistito o assistenza al suicidio € una di quelle formule -
direi — di strategia linguistica bio-politica.é A seconda delle questioni
che la bioetica ha dovuto affrontare nel corso di questi ultimi cin-
quant’anni, di esempi di espressioni equivoche e mistificanti se ne
contano parecchie. Ci fu un tempo che si parlava di aborto ferapeu-
fico, ci fu un tempo in cui si parlava di clonazione non riproduttiva,
oggi si parla di suicidio assistifo, e il comune denominatore di queste
tre sole espressioni sta nel fatto che queste aggettivazioni sono poste
in essere dall'intenzione di arrivare a giustificare e legittimare la pro-
tica abortiva, I'uso a fini terapeutici degli embrioni e, infine, a far rien-
trare dalla finestra I'eutanasia. Il gioco delle parole non pud essere
subito capito sino in fondo se non ci sioccupa costantemente di que-
sta materia. Pertanto, va compreso bene che decidere “se” e
"quando” morire, se € il paziente a decidere di rinunciare alla vitq,
non basta per pensare di avere superato qualcosa che suonerebbe
un po’ brutale se parlassimo di pratiche eutanasiche.” Chiarito cio,
rimane sempre la domanda: € o non € un diritto volerla fare finita?
Ad ogni diritto tautologicamente segue un dovere, potremmo dire,
e il dovere ¢ il seguente: esiste un dovere sociale diimpedire sempre
e ovunque |'uccisione di un essere umano?2 Puo mai una richiesta
che si spaccia per autonoma, avere la necessita per essere assolta

dell’aiuto di altri soggefttie L'eutanasia, in altre parole, € veramente

¢ Cf. D. Mieth, la dittatura dei geni. La biotecnica tra fattibilita e dignita umana,
Queriniana, Brescia 2003.

7 Miriferisco a una proposta di alcuni anni fa consistente nell’identificare I'euto-
nasia con il suicidio, sfruttando la non punibilita giuridica dello stesso e lasciando
il senso di deplorevolezza alla sfera delle considerazioni esclusivamente sogget-
tive. Cf. D. Nania, Il testamento biologico. La terza via, Koine, Roma 2009.
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una questione risolvibile nell’alveo della sola autodeterminazione?¢s
Forse per questo non & un semplice suicidio, ma un suicidio che
chiede assistenza, poiché interpella la volonta di altri attori, i quali
POsSSONO sempre opporre un loro dovere inderogabile di solidarietd,
riconoscendo nella richiesta eutanasica una richiestaq, si, di aiuto, ma
non necessariomente di morte¢ Piu che chiudere la questione con
un riconoscimento di un diritto in piu o in meno, sarebbe piu serio do-
mandarci quale impatto questa conquista di liberta potrebbe avere
sui soggetti piu fragili. Il concetto drammaticamente fumoso e scivo-
loso delle “sole sofferenze psichiche” quali conseguenze potrd cau-

saree Basta che la nostra mente vada oltralpe perrendersene conto.

5.3. Punto da cui guardare e punti interrogativi da distinguere

Molto spesso chi difende il diritto alla vita contro chi, invece, di-
fende il diritto alla non vita, manca di luciditd e mentre combatte
battaglie nobili dimentfica o non ascolta le domande di chi, nel so-
stenere il diritto a morire, appare cinico e calcolatore. Bisogna essere
cauti per non cadere in certi sermoni pro vita, perché si rischia di non
fare un buon servizio alla vita stessa. Comincerei col dire che un
conto e pretendere di essere aiutati a morire con un gesto diretta-
mente finalizzato al decesso, un altro conto € evitare I'accanimento
terapeutico e, eventualmente ancora prima, rinunciare alle cure in
forza dell’autodeterminazione terapeutica. Dico cio perché il punto
da cui guardo la questione € che c¢’'e un fondamento di senso della
morte che va ricercato. E cio non lo dico per imboccare subito una

scorciatoia che e quella delle teorie religiose secondo le quali ogni

8 Cf. M. Gensabella Furnari, Vulnerabilitad e cura. Bioetica ed esperienza del li-
mite, Rubbettino, Catanzaro 2008.
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forma particolare del morire su cui si affollano e si concentrano i di-
scorsi, vale a dire la morte dovuta all’eutanasia, al suicidio assistito,
al testamento biologico, ecc...., sarebbe illecita. Al contrario, parto
da questo luogo semplicemente perché mi sembra che se per as-
surdo la morte non avesse un senso che senso avreblbe occuparci
della decisione nella morte2? Questa decisione non dipende dal mo-
tivo che la morte € un fatto ineludibilmente mio, ma dal motivo che
cio che c’'e di mio in questo fatto ineludibile della morte e solo ed
esclusivamente il senso da attribuirgli, che rimanda alla libera e re-
sponsabile consapevolezza dell’'uomo. Se questo € il luogo da cui bi-
sogna guardare tutta la questione, decidere di morire e decidersi
nella morte non sono la stessa cosa, cosi come non sono la stessa
cosa I'etica del morire e il diritto a non soffrire. Fino a prova contraria
la morte ci sembra una cosa seria, cosi come ci semlbra piu seria se
alla morte leghiamo il termine decisione. Pertanto, la pratfica euta-
nasica, in seguito alla presa di coscienza di non possedere piu una
vita "*qualitativamente buona”, sembrerebbe tutt’altro che una di-
sposizione arbitraria di sé, perché essa si presenta con le caratteristi-
che di una scelta consapevole e libera. Eppure, proprio I'esclusione
della condizione dolente della persona nel suo stato finale induce a
riflettere ulteriormente sulla correttezza dell’eutanasia, tramite la
quale si sta mutilando la vita di una nota che le appartiene: la soffe-
renza. Perché c'e una propensione per non essere seccamente con-
trari a questa pratica? Perché senfiamo dire da piu parti che se uno
soffre non ci sarebbe niente di male nel farla finitae Direi che la rispo-

sta e semplice: perché I'eutanasia vuole eliminare la sofferenza con

? C. Zuccaro, Il morire umano. Un invito alla teologia morale, Queriniana, Brescia
2002.
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la morte. Ma questa e la soluzione? Forse per questo cadiamo in
quella dicotomia estenuante tra qualita e sacralitae Per cui chi so-
stiene la sacralitd appare insensibile a chi non vede alcuna qualita
della sua vita e nella sua vita? Se non usciomo da queste secchie,
non avremo mai la possibilita di far emergere la suailliceitd morale.™0
lo infravedo la via di uscita da questo tentativo di quadrare il cerchio
(sacralitd o qualita?) nel dire che I'eutanasia vuole negare dignita
umana alla sofferenza. Forse si sentirebbe I'esigenza di approfondire
un tantfino e proseguire in questa direzione: puo la sofferenza avere
una dignitag In che senso? Nel senso che se si negasse la dignita
umana alla sofferenza non si potrebbe aprire la strada ad una consi-
derazione sempre piu funzionale della vita2 Badiamo bene: si deve
curare la sofferenza, ma altro e rispondere alla sfida del dolore, altro
e pensare che la morte ne sia la cura. La sofferenza fa parte, fino @
prova contraria, della dimensione umana e non in superficie o peri-
fericamente. Non nel senso che piu si soffre e piu si € umani, ma nel

senso che non c’'é umanita dove si pensa di imuovere la sofferenza.

5.4. Una distinzione per tutte: uccidere e lasciar morire

Da questo punto di vista prospettico e da questi primi “distinguo”
devono seguire ulteriori domande: decidere di morire e decidersi
nella morte possono avere da parte di chi & perla vita la stessa rispo-
sta? La risposta sarebbe: la morte come conseguenza € sempre una
disgrazia, pertanto non si € mai per essa. E la domanda sul dolore?
Se la domanda sul dolore € seria, la risposta framite la morte e

I'unica? Si puo decidere di morire perché si soffre2 Ci si puo decidere

10 Cf. P. Cognato, Prendersi cura della vita. Prospettiva etico-normativa e rifles-
sione teologico-morale sulla ‘fondamentalita’ del valore vita, Il Platano di lppo-
crate, Palermo 2008.
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nella morte quando non ci sono piu ragioni per vivere¢ Qui voglio
concentrarmi in maniera esemplificativa nella classica distinzione tra
“uccidere” e “lasciar morire” per chiederci dove stia la differenza.
Sono sempre piu convinto che — come spiega bene il teologo G.
Trentin 11 — se non sapremo distinguere |la differenza descrittiva
dall’'uso morale che se ne fa, ci troveremo sempre di fronte a due

schieramenti:
- quelli che dicono cosi: non si uccide, ma si puo lasciar morire;

- quelli che dicono in quest’altra maniera: non si uccide né si la-
scia morire.

Da cosa dipende questa differenza¢ Se uccidere e lasciar morire
hanno la stessa conseguenza, ovvero la morte, la qualitd morale €
stabilita dalla modalita di raggiungimento della medesima conse-
guenza? Il primo secondo moddalitd dirette/attive, il secondo indi-
rette/passive? La veritd & che cio che li differenzia € I'interpretazione
che diamo alla conseguenza (lo avevamo detto prima: la decisione
non dipende dal motivo che Ila morte € un fatto ineludibilmente mio,
ma dal motivo che cid che ¢’e di mio in questo fatto ineludibile della

morte € solo ed esclusivamente il senso da attribuirgli, che rimanda

alla libera e responsabile consapevolezza dell’'uomo): se la morte €
sempre una disgrazia, saremo nel novero di quelli che dicono: né uc-

cidere né lasciar morire; se la morte € a volte una liberazione, allora

saremo nel novero di quelli che dicono: non si uccide, ma si lascia

morire. Questo ci porta a farci ancora una domanda: se € vero che

11 Cf. G. Trentin, Uccidere e lasciar morire: il senso di una distinzione tradizionale,
in «Etica per le professioniyn, 3/2018, 51-60.
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dal punto di vista delle conseguenze non c'e alcuna differenza mo-
rale ma solo descrittiva tra uccidere e lasciar morire, e questa diffe-
renza morale dipende dalla considerazione o interpretazione di tale
conseguenza, che tipo di azione € quella che consiste nel manife-
stare in modo visibile I'atteggiamento di chi agisce (che consiste
nella interpretazione che dda della morte sua)2 Questa azione e
quella che possiamo chiamare espressiva.'2 Da cio segue un’alira
domanda, che e la domanda al culmine delle finora tante domande
poste:

- & moralmente obbligatorio che tutti rinuncino alla morte come
liberazione e accettino di vivere pur soffrendo, esprimendo cosi con
la propria scelta un’opinione a favore del valore vita?

La scelta di contfinuare a vivere nonostante tutto assume i conno-
tati proprio dell’azione espressiva, che pud diventare maggiormente
espressiva come testimonianza di fede in Dio. Ora, se di questo tipo
di azione si tratta, non certo pud essere un'azione moralmente obbli-
gatoria, cioe che vale per tutti e per tuttii casi. L'azione espressiva (e
espressiva dispendiosa) si colloca sul crinale etico-individuale. Quella
distinzione (uccidere e lasciar morire), che sul piano etico-indivi-
duale, quindi, non & molto intelligibile ed & la fucina di tutte le incom-
prensioni, equivoci e scontri, ritorna intelligibile se dal crinale etico-
individuale (azione espressiva) si passa a quello etico-sociale (azione
produttiva), ovvero la norma della difesa della vita diventa norma
come regola preventiva di un male comune ovvero una legge che

pur limitando la liberta individuale lo fa per il bene di tutti.

12 Cf. R. Ginters, Valori, norme e fede cristiana, Introduzione all’etica filosofica e
teologica, Marietti, Casale Monferrato 1982.
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Quindi abbiamo un carattere espressivo del lasciar morire € una
funzione sociale preventiva della distinzione di questo dall’uccidere.
Alla luce di questa disamina, lascio al lettore I'interrogativo: € proprio

necessaria una legge?¢

5.5. Il rimando adlla liberta di coscienza: liquidazione del ragiona-
mento morale o richiamo ad esso?

Il tema della libertd di coscienza ha una forza ricapitolativa e una
principialitd fondante tutto quanto ho detto in precedenza. Gli stessi
vescovi italiani, a conclusione del consiglio permanente della CEl,
tramite il segretario generale, Mons. Stefano Russo, hanno riaffermato
la possibilita di rivendicare I'obiezione di coscienza rispetto a chi
chiedesse di essere aiutato a morire e diribadire il sostegno del senso
della professione medica, alla quale € affidato il compito di servire la
vita. Credo che se I'obiezione di coscienza rappresenti una forma di
dissenso che si esprime in un rifiuto motivato di prestare ossequio
esterno ad un dispositivo legislativo, con possibili conseguenze pendali
qguando tale obiezione non frova riconoscimento legale, questa puo
essere colta nella sua configurazione di dissenso solo se tale configu-
razione non la esaurisce, ma se si mostra il senso di tale dissenso ri-
mandando ad un consenso “a qualcosa” o *a qualcuno” non eludi-
bili, pena la dignitd stessa della persona. Questo con-senso, che dice
un legame con un senso che illumina le nostre azioni, si co-estende
con la storia dell'umanita e oggi piu che mai se ne ha bisogno. Sto
parlando dell’originaria e originale esperienza morale senza la quale
I'’obiezione sarebbe arbifraria e le conseguenze barbarie. Allora mi
permetto una battuta: vogliamo parlare di obiezione di coscienzae

Bene, chiediamoci: qual € lo stato di salute della coscienza morale
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nel nostro paesee Abbiamo sempre in testa che I'obiezione di co-
scienza necessita di una coscienza dell’obiezione? Ovvero: una
obiezione che non deriva dalla coscienza non appartiene al “ragio-
nevole” condividere una prassi perché valutata “umanamente” va-
lida. Solo se si ha a cuore I'umanita condivisa, I'obiezione non € arbi-
traria. In tale prospettiva si fa chiara tutta la rilevanza di alcuni inter-
rogativi veramente fondamentali: che cosa intfendiamo quando de-
cidiamo qualcosa? Che cosa viviamo e cerchiamo in tale compren-
sionee Che cosa proponiamo come importante e giusto con i nostri
comportamentie 13 Che cosa intendiamo propriaomente per co-
scienza<e Gliinterrogativi fanno intravedere che la questione centrale
non € la libera scelta, I'autonomia, i diritti, paroline, queste, oggi
molto in auge e molto care a tutti. Queste parole sono sempre vuote
e pronte per essere riempite dopo aver spianato la strada per una
comprensione del senso della vita che vogliamo vivere, che qui sin-
tetizzo nell’espressione: «bene comuney. Ci abbiamo mai pensato?
L'obiezione di coscienza € una questione di bene comunel! Il senso

va piano piano chiarito e non solo proclamato.

6. Per una conclusione aperta

Alla luce di queste provocazioni, alcuni punti per rimanere vigili:14

1) | motivi, per quanto comprensibili, non possono automatica-
mente frasformarsi in norme;

2) Se I'autodeterminazione € tutto, non c'e possibilita di discus-

sione;

13 Cf. R.M. Hare, Il pensiero morale. Livell, metodi, scopi, Il Mulino, Bologna 1989.
14 Cf. D. Mieth, Scegliere la propria fine?.
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3) Conservazione della vita ad ogni costo? Assolutamente no. Da
cio la possibilita di disporre di s& ad ogni costo?

4) Mai confondere I'autonomia morale con il diritto ad esistere in
base alla propria stessa volontd;

5) Nell'omicidio del consenziente, |'autodeterminazione. Ma

nell’autodeterminazione c’e incuria?

6) E vero che & tutto sotto confrollo, che tutto & fattibile, che

niente € impossibile o c'e€ una passivita fondamentale a cui bisogna
concedere libero gioco?

7) Esistono i casi limitie Se si, perché una legge?

Poiché non staremmo qui a parlare di questi argomenti se ci fos-
sero sempre ragioni per vivere, I'impegno va profuso in questa dire-
zione e con esso I'argomento. Impegno ed argomento, argomento
ed impegno. Quando I'impegno sembra essere stato inutile, sembra
che non abbia o non stia portando frutto, non cediamo pero sul
piano dell’argomento. Ragioni per vivere. Queste ci servono, perché
come dice bene Seneca con la sua perspicacia di cesellatore di pa-
role nella Lettera 49, quicquid aetatis retro est, mors tenet ovvero la
morte trattiene nello scrigno di un tempo ormai passato ogni im-
pronta che la decisione morale dell'uomo ha impresso nello spazio
della storia. Pertanto, nel modo concreto con cui pud avvenire la
morte, si potrebbe pensare di avere il diritto di decidere sulla morte,

ma che cosa si decide di sé nella morte?

Pietro Cognato
Docente di teologia morale e bioetica
presso la Pontificia Facolta Teologica di Palermo,

direttore di Bio-ethos
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«Una via di fraternita la possono percorrere soltanto spiriti

liberi» (FT 50).
La liberta liberata della Fratelli tutti

Per intfrodurre: le radici della riflessione di Francesco sulla li-

berta

Quello della liberta € un tema importante e, per certi aspetti, la
questione centrale della modernita. Infatti, € assai difficile compren-
dere I'epoca moderna e la contemporaneita senza un’'adeguata ri-
flessione sulla libertd. Varie sono le declinazioni possibili di questo va-
lore fondante dell’odierne comunitd umane. Dalla cultura all’econo-
mia, dalla politica all’antropologia, dalla sociologia alla filosofia gli
approcci per sviluppare la questione della libertd sono vasti e da ri-
percorrere continuamente. Fra quest’ultimi dobbiamo annoverare
anche I'apporto della riflessione teologica, spirituale e pastorale pre-
sente nell'insegnamento della Chiesa cattolica.

Nella sua ultima enciclica sociale, la Fratelli tutti pubblicata nell’ ot-
tobre del 2020, Papa Francesco prospetta agli uomini del nostro
tempo la rilevanza della fraternita universale per superare la crisi di
un'epoca contfemporanea sempre piu disumanizzante. Per il ponte-
fice, la fraternitd & possibile soltanto attraverso una peculiare com-
prensione e readlizzazione della libertd. Come si evince dal testo
dell’enciclica, le radici del pensiero di Bergoglio sulla liberta si fon-
dano su due rilevanti documenti del magistero della Chiesa, ovvero
i testi del Concilio Vaticano Il e il Compendio della dottrina sociale
della Chiesa.
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Al numero 17 della Gaudium et spes leggiamo che la «vera libertd
e nell'uomo un segno privilegiato dell'immagine divina» e, quindi, la
sua dignita richiede che egli «agisca secondo scelte consapevoli e
liberen. La Costituzione pastorale sostiene, inoltre, che I'uomo giunge
a tale dignitad quando «liberandosi da ogni schiavitu di passioni,
tende al suo fine mediante |la scelta libera del bene e se ne procura
con la sua diligente iniziativa i mezzi convenientin. Eppure la liberta
dell'uvomo - ferita dal peccato — non puo essere piena se non «me-
diante I'aiuto della grazia divinay.

In Ad Gentes 8, poi, il Concilio sostiene che tutti gli uomini hanno
bisogno del Cristo come di un «liberatore [...] che dona vitan e, per-
tanto, I'annuncio del Vangelo rappresenta un «fermento di libertan.
Questo concetto viene confermato, con un approccio pivu pastorale,
dal Compendio della Dottfrina sociale della Chiesa quando, ai nu-
meri 2 e 576, registra che il Vangelo «dona salvezza e autentica li-
bertd anche nelle cose temporaliy, tanto da assicurare «la liberta
dell'uomo come nessuna legge umana puo farey.

Dopo aver richiamato le radici della riflessione sulla libertd che il
Pontefice sviluppa nella Fratelli tutti, si cercherd — nel prosieguo del
testo — di far emergere il tema cosi come si dipana nell’enciclica, la
quale e incentrata sulla questione della fraternita universale. Nono-
stante cio, alla luce della fraternitd si evince una particolare densita
della liberta caratterizzata dalla relazionalita, dalla maturitda, dalla re-
sponsabilita, dall’indole comunitaria ovvero dallo svelarsi attraverso

la logica a favore dell’altro anziché di distanza dall’ altro.
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Il contesto attuale

A parere di Francesco, la societd globale ha reso gli uomini piu vi-
cini gli uni agli altri. Difatti, i mezzi di comunicazione, i social, I'econo-
mia e i trasporti hanno consentito che ogni aspetto della nostra vita
sia prossimo a quello degli altri e ai nostri bisogni. Dai consumi alle
relazioni, dai luoghi alle informazioni, il contesto attuale — per Bergo-
glio — cirende vicini ma «non cirende fratellin.’ Cido & dovuto alla per-
dita del senso della storia che ha prodotto una liberta senza limiti la
quale, anziché favorire le differenze, incoraggia I'uniformita cultu-
rale. Questa declinazione della liberta che «pretende di costruire
tutto a partire da zeron? ha incoraggiato sia la scomparsa di radici
culturali collettive, sia la perdita del senso di alcuni valori fondamen-
tali delle nostre comunitad come democrazia, unita e giustizia. Tutto
qguesto, secondo il Pontefice, induce a senfire le persone non piu
come «un valore primario da rispettare e tutelareyn.3

Una delle peggiori conseguenze del non considerare la persona al
centro della societd e della politica € quella legata alla constata-
zione che i diritti umani — intesi come condizione preliminare per lo
sviluppo sociale ed economico — nhon sono «uguali per tuttin.4 Ancora
oggi milioni di persone, anche nel cosiddetto mondo sviluppato,
sono private dei diritti e della libertd e percio costrette a vivere in
forme piu o meno esplicite di schiavitu. Simile condizione permette la

nascita di un «terreno fertile per le mafien.>

I Francesco, Fratelli tutti, Lettera Enciclica, 3 oftobre 2020, Libreria Editrice Vati-
cana, Citta del Vaticano, n. 12.

2lb.,n. 13.

3Ib., n. 18.

41b., n. 22.

51b., n. 28.
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Bergoglio, poi, denuncia un’altra crificita del conteso attuale con-
giunta all’abuso del virtuale nelle nostre vite. Cio ha portato alla per-
dita del senso e del gusto della realtd e, quindi, all’insensibilitd verso
le sofferenze degli uvomini e dell’ambiente.é Tutti questi — per il ve-
scovo di Roma - sono sinfomi di una societd malata la quale, dopo
aver dimenticato la categoria di popolo, avanza un'ideologia libe-
rale sprovvista di «una narrativa comuney.”

Le criticita del contesto attuale devono spingere i credenti all'im-
pegno volto, anzitutto, ad analizzare tali condizioni. Un pensiero cri-
tico che — a parere di Francesco — puo svilupparsi da un annuncio
del Vangelo in grado di includere in modo piu diretto e chiaro «il
senso sociale dell’esistenzan.8 A parere del pontefice, la crisi del con-
testo attuale € dovuta alla mancanza di un vissuto fraterno fra gli vo-
mini e le donne del nostro tempo. La quasi totale assenza della fra-
ternita concepisce una cultura individualista e uniformata incapace
di riconoscere la centralita della persona ma destinata a farci inten-
dere che la liberta, slegata dalla comunitd, deturpa I'umano e im-

pedisce la generazione della fraternita.

Proporre una forma di vita dal sapore di Vangelo

L'annuncio evangelico in grado di includere il senso sociale

dell’esistenza non puo fermarsi alla critica dinanzi alle negativita

¢ Un'interessante riflessione critica su questo aspetto dell’epoca contemporanea
la propone Byung-Chul Han nel volume Le non cose. Come abbiamo smesso di
vivere il reale, Einaudi, Torino 2022.

7 Francesco, Fratelli tutti, n. 163.

81b., n. 86.
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della contemporaneita bensi, per il Pontefice, € destinato ad avan-
zare «una forma di vita dal sapore di Vangelon.? Quest’'ultima si fonda
sulla fraternita la quale pud essere generata e vissuta soltanto da «spi-
riti liberi e disposti a incontri realin.!0 Simile libertd, necessaria per edi-
ficare la fraternita all'inferno della comunitd umana, coincide sia
con la pace interiore sia con la liberazione dai desideri di dominio
verso gli altri e i beni del mondo.

Nell’enciclica, Francesco indica due personaggi capaci di presen-
tare una forma di vita dal sapore di Vangelo ovvero libera poiché
aperta alla fraternitd universale. Di fatti, tanto il buon samaritano
quanto San Francesco ci mostrano come la nostra vita sia legata a
quella degli altri e, pertanto, siamo chiamati ad accogliere, ascol-
tare e amare gli uomini e I'intero creato.

Gli esempi dell'icona evangelica proposta da Gesu e del poverello
d’'Assisi narrano all'uomo d’'oggi la rilevanza della fraternitd cosmica
che anziché restringere la liberta verso la solitudine e I'individualismo
la orientano alla comunione. La declinazione concreta di questo ra-
gionamento implica, nelle nostre societa, la possibilita di «riconoscere
all’altro il diritto di essere se stesso e di essere diverson.!! Soltanto a
partire da questi presupposti € possibile dar vita ad un patto sociale
destfinato ad accogliere e a far interagire le diversita e le differenze.

A sostegno di una proposta di vita dal sapore di Vangelo, il Papa

richiama |'attenzione anche alla destinazione universale dei beni

71b.. n. 1.
101b., n. 50.
Mb., n.218.
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come «primo principio di tutto I'ordinamento etico-socialen.'? Se-
condo Bergoglio non esiste un valore assoluto alla proprietd privata
bensi, nel richiamare la lezione di Paolo vi, afferma che il diritto alla
proprietd privata € secondario poiché derivato dal principio della
destinazione universale dei beni creati. Questo ragionamento, riba-
dito piu volte dalla tradizione e dal magistero ecclesiale, ha conse-
guenze concrete legate ad un'idea di sviluppo in grado di promuo-
vere e sostenere tutti, specialmente i poveri e le periferie esistenziali.

Dalla riflessione sulla proposta di vita dal sapore di Vangelo, dedu-
ciamo che soltanto una libertd matura, affidabile e relazionale con-
sente di generare percorsi di fraternitd. Dunque, senza la fraternita la
libertd degenera nell'individualismo egoistico fipico della nostra

epoca e, in assenza di libertd, non puo esserci autentica fraternita.

Una liberta capace di generare percorsi di fraternita

La libertad matura, affidabile e relazionale conduce alla genera-
zione di percorsi di fraternita. Secondo Francesco si frafta di una
scelta compiuta dall'uvomo e destinata a farlo «uscire d’un balzo da
se stesson'3 per via dell’amore infeso come una «specie di legge di
estasin'4 finalizzata a «trovare negli altri un accrescimento di esseremn.1s
Questa peculiare interpretazione dell’amore non si manifesta sol-
tanto nelle relazioni intime e vicine come sono quelle familiari e ami-
cali, bensi, a parere di Bergoglio, € chiamata a incidere anche nei

rapporti sociali, economici e politici. In fal modo la caritda si pone alla

121b., n. 120.
131b., n. 88.
14 1b.
151b.
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base della costruzione di un mondo nuovo. Infatti, I'amore sociale e
una «forza capace di suscitare nuove vie per affrontare i problemi
del mondo d’'oggi e per rinnovare profondamente dall’'interno strut-
ture, organizzazioni sociali, ordinamenti giuridicin.!é

Alla luce della valenza sociale dell’amore, il Papa sostiene che tutti
gli uomini del nostro tempo sono invitati a diffondere sia una cultura
della fraternita sia un'organizzazione locale e globale piu efficiente.
Nell’enciclica, il Pontefice traccia delle possibili vie per rendere le so-
cieta attuali piu vicine e attente a coloro che stanno ai margini.

Anzitutto, affinché le comunita umane abbiano futuro, € necessa-
rio — prima di preoccuparsi delle logiche economico-finanziarie — ma-
turare un «sentito rispetto verso la verita della dignitd umana, alla
quale ci sottomettiamon.'” Questa sensibilitd deriva da un impegno
educativo capace di migliorare i rapporti umani poiché fondato
sull'accoglienza e la comprensione delle proprie e alfrui fragilita an-
ziché — come sostengono alcune visioni liberali — sulla competizione
circa ogni aspetto della vita. ll lavoro, poi, € il grande tema del nostro
tempo perché, olire a rappresentare il miglior aiuto peri poveri, con-
sente una vita dignitosa sul piano personale e sociale. Cosiil lavoro e
una dimensione irrinunciabile della vita sociale giacché consente sia
I'autonomia economica sia di sviluppare sentimenti di corresponsao-
bilita all'intferno delle proprie comunita d’appartenenza.

E infine, per Bergoglio, urge una migliore politica chiamata a strut-
turarsi a partire da un vissuto democratico destinato a coinvolgere i

poveri, dal rendere presente le istituzioni nei territori, dal possedere

161b., n. 183.
71b., n. 207.
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una visione autonoma dall’economia, dal prendersi cura delle fragi-
litd contro la cultura dello scarto, dal sostenere una coscienza collet-
tiva in grado di non dimenticare il passato, dall’accoglienza dei mi-

granti da accompagnare sino alla loro piena realizzazione.

Per concludere: La liberta liberata della Fratelli tutti

La liberta della Fratelli tutti € fondata sull’annuncio evangelico e, per-
tanto, puo definirsi cristiana. Come emerso in precedenza, la liberta
cristiana presentata da Francesco e solidale. In questa peculiare de-
clinazione, la liberta del’'uno non rappresenta una minaccia per
quella degli altri come, invece, accade nei sistemi ideologici con-
temporanei a orientamento liberal-capitalistico. La libertd della Fra-
telli tutti €, allora, una libertd liberata'® cioe sganciata dall’egoismo
e dai desideri di dominio poiché illuminata e redenta dal Dio di Gesu
Cristo. Un Dio che, oltre ad accogliere i nostri limiti, libera gli uomini
attraverso il perdono e la riconciliazione. L'etica individuale e socio-
polifica che deriva da simile concezione della libertd, della fraternitd,
della comunita umana e della signoria divina ha nel suo germe co-
stitutivo gli anticorpi per eliminare ogni forma di fanatismo e di lassi-
smo e, dunque, in grado di generare e sostenere la fraternita univer-

sale.

Rocco Gumina
Licenziato in feologia, master in bioetica,

docente direligione presso le scuole statali di Palermo

18 Su questo tema si veda E. Schillebeeckx, Umanita. La storia di Dio, Queriniana,
Brescia 1992.
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Logiche dell’individuale.

Sulla crisi del senso di comunita dentro e oltre la pandemia

L'impatto della pandemia sulle societd occidentali € stato oltre-
modo fravolgente. Il virus ha cambiato in modo forse irreversibile |l
corso recente della storia globale. Una crisi profonda ha permeato i
vari ambiti della vita personale e collettiva, ponendoci davanti a in-
numerevoli problematiche di natura non solo sanitaria ma anche po-
litica, socio-economica, etica e persino religiosa.! La domanda che
resta al fondo € quella relativa alle conseguenze di medio-lungo pe-
riodo che la pandemia avra sull’'umano e sulla vita sociale nel suo
complesso. Certamente |'idea che possa esistere un'onnipotenza
umana sul corso della storia e sulla natura & stata, ancora una volta,
tragicamente fustigata. Le istanze prometeiche affidate alla tecnica
e, per certi versi, all'’economico, come fonti di benessere, sicurezza e
protezione, sono state anche in questo tornante della storia capo-
volte. In questo quadro I'etica non puo che appellarsi al registro della
responsabilitd soggettiva e comunitaria e alla riscoperta di vincoli
morali che ridefiniscano il limite entfro cui e lecito agire sull’ambiente,
sulle risorse e sulla vita in generale. Una riscoperta del senso del limite
che possa condurre ad una nuova collocazione dellluomo nel
mondo e a nuove sensibilitd per un futuro sostenibile. La complessita,
come paradigma ermeneutico, ci aiuta a comprendere le innume-

revoli strutturali interrelazioni esistenti nel reale e, sul piano globale, tra

I Cf. S. Maffettone, Quarto Shock. Come un virus ha cambiato il mondo, LUISS
University Press, Roma 2020. Nel testo lo studioso paragona I'evento pandemico
ad altri momenti di crisi della storia culturale, dalle teorie di Copernico alla svolta
evoluzionista di Darwin e alla psicologia del profondo di Freud.
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la natura, i popoli e i sistemi evolutivi.2 Credo che la questione sanita-
ria, emersa con prepotenza in questi anni, sia solo una parte di quei
fenomeni emergenti che hanno relazione con la piu ampia tematica
dell'antropocene e dell’agire umano nel terzo millennio.3

In questo contributo provero a leggere con categorie etico-sociali
lo scenario che via via si € andato configurando in tempo di pande-
mia. In partficolare, il conflitto che abbiamo visto generarsi tra liberta
e senso di comunitd, esigenze dell’'individuo e scelte di natura pub-

blica.

1. La liberta dei moderni e il mondo globale

Sul piano della teoria etica della libertd si pud constatare, guar-
dando alla ricca fenomenologia dell’'umano, che il percorso di con-
sapevolezza in termini di autonomia, morale e sociale, che & stato
prima teorizzato e poi compiuto nell’etd moderna ci ha consegnato
alcuni dilemmi e qualche paradossale intendimento dei modi e delle
configurazioni dell’esser-con-altri. Alcuni decenni fa, Fromm insisteva
su fali paradossi osservando che la modernitd ci ha dato una mag-
giore consapevolezza della libertd, collegata anche a nuove capa-
cita di esercizio pubblico delle nostre facolta personali ma, nello
stesso tempo, rilevava che il modello della liberta dei moderni e stato
inteso nelle societd di massa contemporanee come svincolato da
cio che ci lega agli altri e alla dimensione del noi. Tale condizione

dell'uomo postmoderno forse ci ha resi piu soli e instabili. «L'uomo

2 Cf. E. Morin, La fraternita, perché? Resistere alla crudelta del mondo, Editrice
Ave, Roma 2019.

3 Cf. E. Padoa-Schioppa, Anfropocene. Una nuova epoca per la terra, una sfida
per I'umanita, Il Mulino, Bologna 2021.
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moderno, liberato dalle costrizioni della societd preindividualistica,
che al tempo stesso gli dava sicurezza e lo limitava, non ha raggiunto
la libertd nel senso positivo di realizzazione del proprio essere [...]. Pur
avendogli portato indipendenza e razionalitd, la liberta lo ha reso iso-
lato e, pertanto, ansioso e impotenten.4 La modernitd ha svolto un
ruolo certamente liberante rispetto alle strutture di dominio e alle loro
giustificazioni metafisiche, ma ha altresi reso la soggettivitd meno si-
cura. La progressiva ricerca di autonomia del soggetto moderno, sul
piano onto-metafisico ed etfico-politico, si &€ successivamente trasfor-
mata in una sorta di ricerca assoluta di autofondazione del sogget-
tivo e, sul piano del legame sociale, di auto-legittimazione della sfera
politica. Il retroterra e stato la teorizzazione di un’'antropologia di
marca esplicitamente anti-relazionale che, rispetto all’eta classica e
a quella medievale, ha avuto I'intenzione di tagliare i ponti con il pri-
mato del noi nella comprensione della genesi dell’identitd personale.
Secondo quest’ordine di discorsi, guardando ad esempio a Hobbes
e alla sua filosofia della politica, la costruzione sociale € un artificio
necessario, perfettibile, una speciale seconda natura utile a sedare
quell’istinto originario all’autoconservazione e all’appropriazione ac-
quisitiva-potenziante. Lo stare con altri, in tal modo, non proverrebbe
da una qualche ontologia dell'umano, ma € una necessita per ga-
rantire la sopravvivenza del genere.

Da tale angolazione teorica, lo spazio comune non € pensato

come la condizione di possibilita della fioritura umana a partire da

elementi di condivisione di bene. E, invece, il luogo eminente del

conflitto, della lotta, dello scontro per la supremazia, della ricerca di

4 E. Fromm, Fuga dalla liberta, Mondadori, Milano 1994, 12.

Bio-ethog 30




LOGICHE DELL'INDIVIDUALE.
SULLA CRISI DEL SENSO DI COMUNIT& DENTRO E OLTRE LA PANDEMIA

sé& come autoaffermazione sull’altro. Cio che lega gli uni con gli altri
ha la forma dell’ artificiale. L'uomo moderno, dunque, avanza nell’in-
cedere della storia producendo plurime richieste di autonomia che
si semantizzano come abbandono dei tratti dell’antropologia clas-
sica e, con essa, del dato relazionale che la contraddistingue come
fondamento dell’essere personale. Da qui inizia un percorso di com-
prensione progressiva della soggettivitd come individualitd, che tro-
verd nel mondo massificato contemporaneo il suo compimento in
chiave nichilistica e utilitaristica: un universo sociale fatto da individui
autonomi e slegati, che in nome dell’autonomia costruiscono e de-
moliscono continuamente la propria identitd personale e sociale,
senza percepirsi come coinvolti nella dimensione del comune. Sen-
nett ci ricorda «che la cultura moderna ha finito per assumere una
struttura in cui, senza qualche sollecitazione e forzatura, i legami so-
ciali appaiono innaturalin.® Tutto cid genera una partficolare e paro-
dossale dialettica dell'individuale che comporta, da un lato, una
«crescita ipertrofica dell’io, destinato alla fine ad implodere su se
stesson e, dall’altro, un senso di onnipotenza individuale che pud co-
povolgersi persino «nella cieca dittatura dell'impersonalen.¢ Con la
modernitd quindi, «tramontata I'idea di un’appartenenza naturale
ad un piu vasto ordine di significati e, di conseguenza, la fiducia in
una confinuitd sostanziale fra etica e politicay’, I'individuo si scopre

solo nel deserto dei fini.8 Come ha ben descritto Dahrendorf, «se non

5 R. Sennett, Il declino dell’'uomo pubblico, Bruno Mondadori, Milano 2006, 379.
¢ L. Alici, Il terzo escluso, San Paolo, Cinisello Balsamo 2004, 64.

71b., 68.

8 A tal proposito in modo icastico scrive Jonas: «Tremiamo nella nudita di un ni-
chilismo nel quale il massimo di potere si unisce al massimo di vuoto. Il massimo
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ha importanza quel che scegliamo [...] tutto diventa indifferente,
non solo, ma insorge anche una generale assenza di direzione e
orientfamento. Non € questa la sognata liberta assoluta, I'Arcadia di
Rousseau; piu probabile in questa situazione € la guerra di tutti contro
tutti di Hobbesy.?

Tale filo rosso della modernitd ci conduce a un'interpretazione
dello spazio pubblico in cui l'idea di un bene che superi i fini indivi-
duali e gli interessi dei singoli viene obliata da dinamiche utilitaristi-
che. L'evoluzione iper-individualistica delle nostre democrazie, in
connessione al modello economico capitalistico legato al consumo,
pone seri dilemmi morali rispetto alla costruzione di un mondo uma-
nizzato in cui il legame sociale e la dimensione solidale possa avere
ancora un valore determinante. Secondo Benasayag e Schmit la

tendenza all'isolamento e alla straniazione € una caratteristica delle

«societd come le nostre, pervase da un individualismo senza
limiti in nome del primato che il neoliberismo accorda alla li-
berta di mercato e alle mere relazioni di scambio determinate
dalla logica del consumo. Nessuna forma di solidarietd viene
percepita positivamente perché, in questa visione utilitaristica
delmondo, I'umanita appare costituita da una serie diindividui
isolati che intrattengono fra loro innanzitutto delle relazioni con-
trattuali e competitive [...]».10

di capacita al minimo di sapere intorno agli scopin, H. Jonas, Il principio respon-
sabilita. Un'etica per la civilta tecnologica, a cura di P.P. Portinaro, Einaudi, To-
rino 1990, 31.

? R. Dahrendorf, Liberta attiva. Sei lezioni su un mondo instabile, Laterza, Roma-
Bari 2003, 35.

10 M. Benasayag - G. Schmit, L'epoca delle passioni tristi, Feltrinelli, Milano 2013,
28-29.
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L'idea dello spazio pubblico come sommatoria di singolaritd con-
nesse solo da esigenze e bisogni privati € il portato piu preoccupante
della torsione individualistica della vita sociale. In tal modo, a mio pao-
rere, il *“noi” retrocede a costruzione secondaria rispetto alle esigenze
acquisitive e libertarie del singolo. Una nuova ontologia sociale pare
essere rappresentata dalla fenomenologia plurale dello sciogliere le
legature. Abbiamo prodotto cosi una concezione della liberta co-
struita attorno al tema del dominio: del tempo, del corpo, dell’am-
biente, dell’altro, delle relazioni. Un tipo di deriva dell’'umano in cui
I'essere-con-alfri non € piu una datita originaria, ma retrocede dao-
vanti all’onnipotenza del singolare.

Un’idea appropriata del “*comune” €, invece, quella che si articola
attraverso una comprensione dello stare insieme come tessuto rico-
noscitivo e legami stabili. Nella vita sociale, come gid Simmel indi-
cava, serve creare una reciprocita fiduciaria ad alto tasso vinco-
lante. La fiducia, infatti, rappresenta «una delle forze sintetiche piu
importanti della societan.!! Si tratta di un elemento originario posto a
fondamento del legame sociale e della relazione comunitaria. L'in-
dividualismo nelle sue varie versioni (etico, sociale, economico) &
una prospettiva che attesta il centro dell’azione fiduciaria solo nella
singolarita, oscurando la centralita dell’altfro come radice costitutiva
dell'io e abbassandolo a strumento per I'utilitd. Nelle prospettive re-
lazionali, invece, viene riconosciuto un primato alle relazioni fiducio-
rie: I'elemento fiduciario investe le scelte, le azioni e gli stessi valori del

nostro esistere quotidiano. L'interruzione del circuito della fiducia e

11 G. Simmel, Sociologia, Edizioni di Comunitd, Milano 1989, 299.
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un esito che mette a rischio la fragile comunanza che orienta all’in-
teresse comune. La fiducia & certamente un bene caratterizzato da
un alto tasso di fragilita, esposto al rischio.'2 Potremmo dire, semplifi-
cando, che riconoscimento e fiducia sono alla base del legame so-
ciale e con esso circolarmente interconnessi: I'uno, il iconoscimento,
e un impegno e un dono fondamentale per alimentare i vincoli relo-
zionali; I'altra, la fiducia, favorisce I'interazione nel senso della reci-
procita e della responsabilita. In altre parole, la dimensione dell’ap-
partenere e cio che permette ad ognuno di compiere il proprio per-

corso di autenticitd stando dentro una storia comune.

2. Vivere come partecipazione al bene comune

«ll bene non € un evento solitario, la forma propria del vivere e
vivere insieme partecipando al bene che accomuna. C'e vo-
luto un virus per ricordarci questa verita elementare. [...] il neo-
liberismo ha sdoganato una privatizzazione selvaggia, che ha
pompato in modo ipertrofico il nostro ego, tendendo a canni-
balizzare i gangli della vita familiare e civile, imprenditoriale e
politica. [...] La crisi finanziaria non ha arrestato la proliferazione
dell'individualismo possessivo su scala globale: non una co-
mune umanitd che abita una casa comune, ma un arcipelago
di fortini, separati da un mare infido, dove nuotano squalin. '3

Questo passaggio di Luigi Alici mi pare un'ottima sintesi circa la
condizione umana dentro la crisi aperta dalla pandemia. Una sfida

non solo di natura sanitaria ma anche, e forse soprattutto, sul senso

12 Cf. A. Giddens, Le conseguenze della modernita. Fiducia e rischio, sicurezza e
pericolo, Il Mulino, Bologna 1994, 39.

13 L. Alici, Oltre la pandemia dell’individualismo, in L. Alici - G. De Simone - P. Grassi
(a cura di), La fede e il contagio. Nel tempo della pandemia, Ave, Roma 2020, 87.
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della vita e sulla capacita di solidarietd che gli uomini reciproca-
mente sono in grado di mettere in atto. Il virus ci ha aperto gli occhi
su alcuni elementi strutturali del nostro abitare il mondo: 1) non siamo
soli; 2) nella crisi I'umano riscopre I'appartenenza a un co-essere ori-
ginario; 3) davanti all'imprevisto i legami permettono I'attraversa-
mento e laresistenza; 4) la fraternitd € un orizzonte senza il quale ogni
decisione umana perde il suo autentico valore morale; 5) I'individua-
lismo possessivo € la logica cinica che pervade la costruzione del
mercato globale. La via del bene comune, invece, € la via di un “di
piu” e diun "olfre” i beni privati. Richiama all’esercizio di una respon-
sabilita orientata al futuro, perché nel futuro risiedono le speranze di
vita buona delle generazioni che verranno. Una lampante certezza
e venuta a consapevolezza, siamo tutti, nessuno escluso, sulla stessa
zattera.

Non € peregrino collegare le questioni relative alla protezione della
salute e della vita ad un piu ampio ordine di questioni legate alla
tutela ecologica della natura e alle forme di sfruttamento econo-
mico delle risorse. Sfruttamento che rispecchia la logica utilitaristica,
estrattiva e massimizzante del’homo oeconomicus. E ormai chiara,
anche sul piano scientifico, I'interdipendenza strutturale che lega |l
mondo del naturale all’antroposfera. Cio certamente mobilita I'esi-
genza di una rinnovata sostenibilitda sistemica globale, in cui la gram-
matica etica della cura dell’ambiente prevalga sulle esigenze del
profitto e dello sviluppo ad ogni costo. Tutto cio riporta ai legami tra
I'etica e I'economiaq, tra la politica e il bios.

L' Utilitarismo, come retroterra etico-filosofico dell’economia capi-

talistica, identifica il bene con il benessere, che va perseguito fino al
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miglior risultato come in una sorta di “aritmetica morale” additiva mi-
rante alla massimizzazione della preferenza individuale. Bentham, ad
esempio, sintetizza la ricerca della felicitd, propria di ogni esperienza
umana, con la ricerca del piacere e la fuga dal dolore, avanzando
il cosiddetto criterio dell’utile. | moventi dell’agire «se sono buoni o
cattivi, & solo periloro effetti: sono buoni per la tendenza a produrre
piacere, o ad allontanare il dolore; cattivi per la loro tendenza a pro-
durre dolore o ad allontanare il piacereyn.’ L'azione moralmente mi-
gliore € quella che meglio persegue il criterio dell’utilitd. Come ha
indicato Sen, I'idea che utilitd e benessere siano identificabili presup-
pone, da un lato, che il benessere sia l'unico valore orientante e che,
dall'altro, I'utilita rappresenti del tutto il benessere.!s Il giudizio morale
non puo fondarsi sul vantaggio personale. Tale movimento argomen-
tativo nasce dall'idea che I'economia abbia nei fatti perso interesse

«per qualsiasi tipo di teoria etica complessan, ed abbia aderito ad

«una concezione molto ristretta dell’etica. E possibile sostenere che il

criterio utilitaristico, e anche quello dell’efficienza paretiana, sono ri-
sultati cosi attraenti in particolare perché non hanno messo a dura
prova I'immaginazione etica dell’economista convenzionaleyn.16 Ov-
viaomente I'etica, fuori dall’utile, non si accontenta di comprendere
I'’agire umano come mosso solamente dal perseguimento dell’inte-
resse personale. Va da sé che qualsiasi soggetto possa avere mo-
venti alternativi rispetto al semplice interesse. Non sono distinti a suffi-

cienza i livelli dell’agire, né la multiformita dei moventi. Cid che sor-

14 J. Bentham, Introduzione ai principi della morale e della legislazione, Utet, To-
rino 1998, 200.

15 Cf. A. Sen, Etica ed economia, Laterza, Roma-Bari 2015, 60.

16 |b., 64.
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prende, sottolinea ancora Sen, € il carattere non etico dell’econo-
mia moderna, nonostante la sua derivazione storica dica proprio |l
contrario. L'evoluzione “ingegneristica” della scienza economica ha
di fatto amputato I'analisi normativa in economia e portato ad igno-
rare le domande proprie dell’etica, riducendo I'agire a semplice cal-
colo. L'analisi del comportamento effettivo, identificato col compor-
tamento razionale, e I'idea ristretta della razionalitd come calcolo
sfrumentale hanno prodotto I'attuale economia senza etica. «La
concezione della razionalitd basata sull'interesse personale com-
porta infer alia un netto rifiuto della concezione della motivazione
“collegata all’etica”. [...] Vedere qualsiasi allontfanamento dalla

massimizzazione dell'interesse personale quale prova di irrazionalitd

significa negare all’etica un ruolo nell’effettiva presa di decisionin.’” E

sostenibile perd che esistano motivazioni plurali a guidare le prassi
umane, cio puo essere dimostrato faciimente anche da una feno-
menologia descrittiva dell’esperienza pratica. Per Sen, prima della
svolta positivistica, il legame con I'etica € ancora ben saldo. L'at-
tuale scienza economica, fondata sull’epistemologia positivistica, in-
corporad le tesi sull’avalutativita dell’analisi scientifica e I'idiosincrasia
rispetto al giudizio morale. Si tratta, dunque, di una disciplina cen-
trata su elementi descrittivi e prognostici, volutamente priva di fun-
zioni orientative. Cio € reso possibile per mezzo di una specifica idea
dirazionalita strutturata sui concetti di utilitd e massimizzazione dell’in-

teresse. Tale modello € legato alla figura ideal-tipica dell’homo oe-

conomicus. Il soggetto economico agisce in modo pienamente ra-

zionale quando persegue il proprio interesse ed evita, se possibile,

171b., 23.
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conomicus. Il soggetfto economico agisce in modo pienamente rao-
zionale quando persegue il proprio interesse ed evita, se possibile,
forme di svantaggio rispetto all’ufilita. Il movente del proprio compor-
tamento e essenzialmente cid che crea benessere, nella misura in cui
soddisfa esigenze e preferenze effettive e acquisizioni massimali. Tale
logica prevede altresi la rimozione degli intralci esterni alla dimen-
sione del mercato, in quanto spazio delle autocoscienze in libera
competizione acquisitiva e luogo di composizione *magica” (c.d.
mano invisibile) del conflitto. Dentro questa meccanica, i comporta-
menti massimizzanti ed individualistici dell’homo oeconomicus, uniti
all'ideologia autarchica del mercato, rischiano di mettere a repen-
taglio la solidarietd che sorregge la vita comune e le legature inter-
soggettive che proteggono la democrazia da potenziali degenera-
zioni egoistiche.

Stefano Zamagni, ragionando sui caratteri dell’economico, ha
scrifto condivisibilmente che la terza colonna portante del liberismo
— dopo I'homo oeconomicus e I'idea della *mano invisibile” — & I'ac-
cettazione acritica e dogmatica del principio del Noma (non over-
lapping magisteria). Principio che sancisce la separazione epistemo-

logica delle tre sfere che occupano lo spazio sociale:

«'etica e la sfera dei valori, la politica € la sfera dei fini, I'eco-
nomia e la sfera dei mezzi. Si € cosi affermato il convincimento
in base al quale quello economico sarebbe un discorso ogget-
tivo, assiologicamente neutrale, che si regge sulle ferree leggi
del mercato. Niente giudizi di valore, né benevolenza, né com-
passione. La vicenda friste delle Rsa e dei reparti di terapia in-
tensiva degli ospedali € una conseguenza, tra le tante, di tale
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Anche per questo la dimensione etica deve tornare a colloquiare
con la sfera dell’economico, dentro la logica del bene comune. Di-
rezione che permette d’'interpretare in modo differente i rapporti li-
berta-solidarietda e vita-interesse. La pandemia, nella sua ecceziona-
litd, & stato un potente reagente che ha portato alla luce tensioni
mai sopite, ed in particolare quella tra visione individualistica e vi-
sione comunitarista della vita sociale, fra sovranita individuale e soli-
darietd. Ed in questa tensione si e riproposta la problematica relativa
alla facolta e ai limiti dello stato democratico di agire in nome della
difesa della salute e della vita, senza rinunciare alle libertd come pro-
prio fondamento e ragion d’essere.!? Nelle emergenze tragiche si at-
tivano risorse di solidarietd, ma anche spinte verso la “salvezza” indi-
viduale a scapito del bene comune. In questi frangenti I'autorita
pubblica deve intervenire, seppurin modo temporaneo, per rientrare
nella normalita. Sta qui il senso dello stato d’emergenza, il suo valore
conservativo e protettivo; esso non ha lo scopo d’'imporre un nuovo
ordine autarchico (su questo bisogna certamente vigilare) come
sembrano credere | teorici del complotto bio-politico. Nell’emer-
genza la democrazia richiede uno sforzo di cooperazione ai cittadini.
Solo in questa chiave si disinnesca all’origine il conflitto tra I'obbligo
di tutela della vita e le liberta soggettive che vengono ad essere limi-

tate temporaneamente.

18 S. Zamagni, La crisi del neoliberismo, in L. Alici - G. De Simone - P. Grassi (a cura
di), La fede e il contagio, 102-103.

17 Cf. G.Zagrebelsky, Introduzione, in J. Habermas, Proteggere la vita. | diritti fon-
damentali alla prova della pandemia, il Mulino, Bologna 2022, 18.
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3. Sul controverso rapporto tra dignita umana e diritto alla

vita

Nell'Intervista rilasciata da Jurgen Habermas a Nicolas Truong, ap-
parsa su Le Monde?0 nell’aprile del 2020, il pensatore francofortese,
sulla scia della sua teoria etica e delle convinzioni circa le condizioni
intersoggettive dello spazio sociale, afferma che questa crisi proba-
bilmente, come ogni crisi epocale, muterd la natura stessa dell’inte-
razione pubblica e della coscienza comune. D'un colpo sembrano
esser state spazzate via molte certezze su cui la cultura occidentale
aveva strutturato la propria visione generale del vivere a partire pro-
prio dall'idea di un'onnipotenza plasmatrice inarrestabile che
orienta il corso naturale e quello della storia secondo ferree logiche
di sviluppo acquisitivo. Il castello delle convinzioni € crollato davanti
al microscopico agente virale. Le risposte della scienza e della poli-
tica hanno rappresentato la scena di un umano precarizzato e de-
stabilizzato. Sono emerse sfide di varia natura. In particolare Haber-
mas si € soffermato su quelle etico-sociali.

Sul piano morale «una vita umana non puo essere "'messa in con-
trapposizione" con un'altran?’: questa & sembrata essere la condi-
zione in cui si sono frovati, nel momento del triage, molti operatori
sanitari nel fronteggiare |I'affollamento dei reparti di terapia intensiva,
dovendo scegliere su quali vite fossero “degne” di esser curate. Que-
sto il caso eminente, secondo |'autore, in cui il rischio di una violo-

zione dell'intangibilita della dignitd umana € emerso con particolare

20 Per I'ltalia: J. Habermas, L'unica cura e la solidarietd, in «La Repubblicay, 12
Aprile 2020, 30.
21 p.
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forza. Tale situazione «ricorda gli scenari della medicina delle cata-
strofin. La vecchia Europa aveva perso la memoria rispetto a questi
tragici eventi. «Se il numero di pazienti ricoverati € superiore a quello
delle strutture di cura disponibili nei reparti di terapia intensiva, i me-
dici dovranno inevitabilmente prendere una decisione tragica, per-
ché in ogni caso immoraley.22 Rinunciando al principio democratico
della parita di trattamento viene messa in conto I'indecidibile condi-
zione in cui i medici si sono trovati: scegliere quale vita salvare. «Ma
quale medico "soppeserebbe" il "valore" di un uomo contro il "valore"
di un altro, erigendosi in tal modo a padrone della vita e della morte?
[...] 'autodeterminazione dell’altro puo essere soltanto o rispettata o
negata, vale a dire o riconosciuta o ignoratan.23

Habermas ha anche riflettuto sulla questione delle misure di conte-
nimento legate al distanziamento e soprattutto sulla scelta politica
del lockdown nella fase piu acuta e diffusiva dei contagi. Rispetto a
cio e al rischio di mettere sulla bilancia del calcolo politico la prote-
zione della vita e le questioni economiche, lo studioso mantiene una
linea anti-utilitaristica. Certamente si tfratta di strumenti eccezionali e
come talil'uso dovrebbe essere confinato entro certi limiti temporali,
ma «i politici devono resistere alla “tentazione utilitaristica” di soppe-
sare i danni economici o sociali, da un lato, e le morti evitabili, dall’al-
tro [...]. | diritti fondamentali vietano agli organi statali di prendere
qualsiasi decisione che accetti la possibilitd di morte di singole per-

sonen.24 Ovviamente esiste il rischio che uno stato emergenziale
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possa diventare permanente e che la sospensione di un certo nu-
mero di libertd fondamentali comporti dei rischi per la vita democra-
tica. Ma non bisogna altresi confondere lo “stato d'ermergenza” con
lo “stato d’eccezione” 2> Per Habermas «a limitazione di un gran nu-
mero di libertd importanti deve rimanere un'eccezione strettamente
contenuta. Ma I'eccezione € di per s&, come ho appena cercato di
dimostrare, richiesta dal diritto primario alla protezione della vita e
dell’integrita fisican.2¢

Sul piano internazionale la pandemia ha offerto all’Europa una
chance per presentarsi con un volto solidale e unitario, contro le pre-
tese economicamente qualificate dell’iper-capitalismo globale. In
questo senso, come piu volte negli ultimi decenni aveva fatto, Ha-
bermas invita alla «soppressione di una politica mondiale dominata

dal neoliberismo. Oggi vediamo che, quando urge il bisogno, solo lo

Stato ci pud aiutaren.?’ E altresi vero, perd, che in momenti straordi-

nari il governo democratico deve fare appello ad una speciale soli-
darietd che comporta un significativo contributo civico di partecipa-
zione cooperativa per garantire la riuscita dello sforzo comune.28
Nel dialogo con il giurista Klaus GUnther, sulla plausibilita di misure
restrittive delle libertd in materia di contenimento di contagi, Haber-

mas si € impegnato nel discutere le affermazioni del presidente del

25 Vale quila penaricordare il recente dibattito fra Donatella Di Cesare e Giorgio
Agamben su tale distinzione concettuale da un punto di vista filosofico-politico.
Cf. D. Di Cesare, Virus sovrano¢ L'asfissia capitalistica, Bollati Boringhieri, Torino
2020; G. Agamben, A che punto siamo?¢ L'epidemia come politica, Quodlibet,
Macerata 2020.

26 J. Habermas, L'unica cura e la solidarieta.

27 .

28 Cf. J. Habermas, Proteggere la vita. | diritti fondamentali alla prova della pan-
demia, 105-106.
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parlamento federale tedesco Schduble. Quest'ultimo, rispetto alla
priorita della tutela della vita come valore primario, aveva dichiarato
in un'intervista che «cido non & giusto in termini cosi assoluti. | diritti fon-
damentali si limitano reciprocamente. Ma se nella nostra Legge Fon-
damentale esiste un valore assoluto, allora questo e la dignita
del’'uvomo. Questa € inviolabile. Ma essa non esclude che noi dob-
biamo moriren.2? La discussione ha coinvolto soprattutto le interpreta-
zioni dei due primi articolidella Costituzione tedesca nei qualila di-
gnita della persona e I'esercizio delle libertd sembrano poter entrare
in conflitto in condizioni di emergenz a.Nella visione di Gunther la
questione fondamentale € legata al tema del bilanciamento tra di-
ritti fondamentali. Secondo Habermas perd quest’idea risulta molfo

problematica:

«Ronald Dworkin ci ha messo in guardia sulla metafora della
bilancia. | dirittinon sono “beni” che possono esser pesati. Enon
sono neanche *“valori” che possono essere classificati secondo
preferenze politico-culturali condivise. [...] Naturalmente i diritti
fondamentali possono entrare in conflitto tra loro nel corso del
bilanciomento giudiziario, ma alla fine uno ha il sopravvento, il
che significa che supera tutti gli altri, anche quando si trova a
dover essere, se necessario, limitato in considerazione del
danno che si pud arrecare agli altri diritti fondamentali che
sono passati in secondo pianoy.30

Secondo Habermas, infatti, nelle costituz ionidemocratiche il diritto
alla vita svolge un ruolo che gli altri diritti fondamentali non possono

svolgere. Una sorta di vincolo («come il blocco di un ingranaggio che

29 K. GUnther - J. Habermas, Ogni diritto ha un limite, in «MicroMegan, 5/2020, 61,
testo originale apparso su «Die Zeity il 7 Maggio 2020.
30 |b., 65.
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consente alla ruota di andare avanti ma non di tornare indietron’).
In effetti la Corte costituzionale federale tedesca si € orientata verso
I'attribuzione al diritto alla vita di un rango piu alto rispetto agli altri
diritti fondamentali, come quello alla liberta, definendolo «base vitale
della dignitd umana e il presupposto per tutti gli altri diritti fondamen-
taliy.32

Cio che sembra emergere dagli articoli 1 e 2 della Costituzione te-
desca e, pivu in generale, nella prevalente considerazione teorica sui
diritti umani € che essi abbiano il ruolo determinante di protezione
della dignitd umana, e della vita come condizione di possibilita degli
altri diritti, da possibili lesioni. Per questo, in via conclusiva, Habermas
afferma condivisibilmente che i cittadini democratici non dovreb-
bero sostenere politiche pubbliche che mettano arepentaglio la vita

di alcuni in nome dell’interesse di altri.33

Fabio Mazzocchio
Docente di Filosofia Morale

Universita di Palermo

31b., 66.
21b., 67.
33 Cf.ib., 69.
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La pandemia come sfida per ripensare la comunita? Alcune

considerazioni di natura etico-politica.

Premessa

[ AT

“Battaglia”, “ospedale da campo”, “fronte”, “chiamata alle armi”,
“stato di emergenza”, “risorse”, “paura”, “guerrieri”, “eroi”. Solo al-
cune delle parole utilizzate dalla massa d'informazione durante
I'emergenza da Coronavirus-19. Il linguaggio bellico adoperato per
parlare della pandemia dal web alle testate giornalistiche, dai net-
work ai discorsi dei leader politici, ha sicuramento prevalso.!

Il *nemico invisibile”,2 per prendere in prestito la metafora dei Virus,
e stato profilato come un nemico da cacciare, e da cui, in ultima
istanza, proteggersi. Pertanto, con lo scorrere degli anni, dei mesi, dei
giorni, la tensione e I'apprensione hanno fatto si che con l'infezione
da Coronavirus ci si immunizzasse anche dagli umani.? Tuttavia, die-
tro le “metafore di guerre” e le “politiche della pandemia” si cela
sicuramente un fronte “divisivo” che aumenta la diffidenza nei ri-
guardi del'uomo infetto e invasore, parole altre per dire “estraneo”
e “differente”, per cui, come ha scritto recentemente Roberto Espo-
sito, «il processo di immunizzazione € stato fradotto nel linguaggio di

una vera e propria guerra che ha per posta la sopravvivenza del

' Tra le parole inflazionate di bellicosita, durante la pandemia, siamo stati abituati
a sentire parlare di “confinamento”, “distanziamento”, “paura dell’altro”, per cui
i concefti di identita e alterita ritornano ad intrecciarsi proprio nel paradigma
immunitario rimesso a tema.

2 C.M. Cipolla, Contro un nemico invisibile: epidemie e strutture sanitarie, 1986.

3 Solo un richiamo per rendere I'idea: https://www.repubblica.it/salute/medi-
cina-e-ricerca/2020/03/02/news/coronavirus_torniomo_a_essere_umani_ e a p

arlare _con_i nostri figli-250020467/
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corpo combattuta dall’esercito degli anticorpi contro i microorgani-
smi invasoriy.4

Il filosofo Roberto Esposito ritorna a parlare di biopolitica e para-
digma immunitario ricollocando il rapporto tra immunologia e filoso-
fia al tema della pandemia. Ne vogliamo ripercorrere alcuni snodi

cenftrali.

Il paradigma immunitario tra “biologia” e “politica”

Secondo la trattazione condotta da Roberto Esposito, “immunita”
e “comunita”, a motivo del fatto che I'una si ritaglia nel negativo
dell’altra, appaiono strettamente connesse. L'idea di un “sistema
protettivo”, secondo il filosofo, € riconducibile ai testi della moder-
nitd: «Se cosi fosse — se I'immunizzazione si rivelasse il nome segreto
della civilizzazione — vorrebbe dire che I'ontologia politica non va in-
tesa come una voce specifica del sapere, o del potere, occidentale,
ma come la trama profonda in cui questi s'innestano e da cui sol-
tanto sono resi riconoscibilin.®

La pandemia da Covid-19, ancora non del tutto buttata alle spalle,
ci ha condotti aripensare il rapporto umano all’altro uomo su diversi
fronti, non solo dal punto di vista teologico-pastorale, didattico-edu-
cativo e psicologico. Dal momento che le pratiche della quarantena
hanno mutilato la relazionalitd, la pandemia ha anche modificato
I'immaginario politico-mediatico che per secoli aveva coinvolto per

lo piu temi sociali e civili e ora, invece, sembra essersi spostato sulla

4 R. Esposito, Immunita comune. Biopolitica all’epoca della pandemia, Giulio Ei-
naudi Editore, Torino 2022, 172.
Sib., 10-11.
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questione dei diritti alla salute e alla liberta.¢ Che il confronto fra po-
litica e biologia sia fondamentale € ribadito gid nell’Intfroduzione.

Scrive Esposito:

«Gli studi piu recenti sul sistema immunitario dei nostri corpi si
sono lasciati alle spalle I'immagine difensiva contro i germi in-
vasori che I'ha a lungo connotato. Non che questa funzione —
mai come oggi decisiva nel contrasto al virus — venga meno.
Ma essa va ricollocata in uno scenario biologico piu ampio e
una rigida barriera protettiva dell’identita individuale, un filtro
dialettico nei confronti dell’ambiente esterno che fin dall’'inizio
lo abita. Da questo punto di vista, nel continuo transito lessicale
tra politica e biologia, questa, anziché la gabbia naturale della
prima, puo diventarne un riferimento simbolico. Nulla come |l
nostro sistema immunitario mostra come si possa, e si debba,
accogliere I'esterno dentro di sé, facendo del nostro organi-
smo un continuo luogo di scambio e di passaggio tra dentro e
fuorin.”

Esposito sviluppa le sue riflessioni attorno al paradigma immunitario
dopo essersi soffermato sul rapporto tra immunita e filosofia, percor-
rendone gli sviluppi riflessivi usando come filtro un tipo di rapporto
specificatamente “politico”, quello tra immunitad e comunita, tant’'e
che, afferma: «Sarebbe ben strano che una disciplina come quella
immunologica, che ruota intorno ai concetti diidentita e alterita, pro-
prio e comune, conservazione ed evoluzione, non si richiamasse ad
autori e testi filosoficin.8 Da Platone, passando da Aristotele, Locke,
Leibniz, James, Hobbes fino a Foucault, Esposito ripercorre una lettura

con 'orientamento “immunologico”, nella convinzione che,

¢ Ad esempio, si & delineata la figura dell’*esperto” che non sempre coincide
con una personalita scientifica.

7 R. Esposito, Immunita comune, 14.

8lb., 115.
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«dal momento in cui la comunitd - intesa come relazione co-
stitutiva tra gli esseri umani — € diventata un tema imprescindi-
bile della riflessione filosofica contemporanea, € naturale che
anche il suo rovescio immunitario venga investito dello stesso
interesse. Non soltanto come un contenuto tra gli altri, ma
come paradigma interpretativo di quella stagione moderna
che lo ha visto assumere una centralita crescentey.?

I filosofo intercetta le radici del paradigma di immunizzazione
nell’epoca moderna, un'eta caratterizzata dalla perdita degli ap-
pannaggiimmunitari assicurati dalla religione. Esposito ritesse il lessico
del paradigma immunitario dove la religione e la civilizzazione occu-
pano una cenftralitd, e rimarca anche come la fonte d'ispirazione sia
Thomas Hobbes: «Nell’universo hobbesiano, per sfuggire alla paura
incontrollata di essere uccisi dai propri simili, gli uomini accettano |l
timore circoscritto dello Stato Leviatano cui hanno ceduto i propri di-
rittin.10

Un autore di spicco nella tematizzazione che propone € Rene Gi-
rard. Sulle tfracce di Girard, Esposito recupera un elemento impor-
tante: la pandemia ha assunto una caratterizzazione apocalittica e
di disperazione, tant'e, come spesso € stato gridato, sembrerebbe
che “nulla sard piu come prima”. L'idea di trovarsi agli sgoccioli di un
mondo, pero, non significa in sé gid la fine, anzi, adoperando le pa-
role stesse di Girard, «kaccediomo a un grado di coscienza e di re-
sponsabilitd mai ancora raggiunto dagli uomini che ci hanno prece-
duton.!

L'indagine di Esposito raggiungere |I'apice nell’applicazione del

paradigma immunitario alla teoria sociale di Niklas Luhmann. Scrive:

7 1b.
101b., 125.
Mb., 133.
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«ll primo autore — non un filosofo, ma un sociologo capace di
oltrepassare i confini della sua disciplina — a teorizzare esplici-
tamente I'applicazione del paradigma immunitario alla realta
sociale € Niklas Luhmann. [...] Il processo di immunizzazione
che la prima modernitd ha avviato si € esteso a tutti gli ambiti
dell’esperienza, diventando la grammatica dell’intera societd
modernamn.'2

Pertanto, afferma Esposito,

«La chiave di volta per la tenuta dei sistemi sociali sta nella ri-
produzione dei conflitti destinati a essere allo stesso tempo co-
municati e immunizzati — immunizzati dalla loro stessa comuni-
cazione: "Una societd deve offrire un numero sufficiente di oc-
casioni conflittuali non ancora sfruttate, se intende riprodurre |l
sUo sistema immunitario”. In queste pagine di Luhmann il para-
digma immunitario frova una delle piu potenti rappresentazioni
—tanto potente da incorporare anche la sua descrizione. Nulla
piu della teoria luhmanniana esemplifica cid che essa stessa
presuppone — vale a dire la sovrapposizione completa di im-
Mmunizzazione e comunicazioney.'3

La teoria del sociologo tedesco diventa deterrente per spostarsi
verso la tesi che vede nell'immunizzazione la “cifra” della comunita
futura.

L'ultimo passaggio dello sviluppo del paradigma immunitario viene

ripreso da Derrida. Scrive Esposito:

«Per Derrida la vita puo rapportarsi a sé solo attraverso I'altro o,
piu esattamente, il proprio altro, vale a dire la mortalitd, che fin
dall'inizio la abita. Cio vuol dire che I'io-vivente, portando al
proprio interno il non-io, € costretto a "dirigere allo stesso
tempo a suo favore e contro di sé€ le difese immunitarie appa-
rentemente destinate al non-io, al nemico, all’opposto, all’av-
versario”. Da questo punto di vista si pud dire che la struttura

121p.
131b., 137.
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autoimmunitaria sia la modalitd ontologica, cioe differenziale,
di ogni forma di vita in rapporto alla vita dell’altro, ma anche
alla mortey. 14

Gli autori menzionati dal filosofo istituiscono una semantica immu-
nologica e si dirigono verso un “compimento immunitario”. Ma pro-
prio quest’'ultimo sembra corrispondere al “limite” oltre il quale non si

puoO procedere perché, come lo stesso rammenta,

«'immunizzazione, raggiunto il confine ultimo, minaccia di ritor-
cersi contro se stessa, autodistruggendosi. [...] Si tratterebbe,
sulla scorta di questa consapevolezza, di ripensare radical-
mente il nesso costitutivo tfra immunita e comunitd, costruendo
un'unicaimmunitd comune, una co-immunita destinata a pro-
teggere gli esseri umani non gli uni dagli altri, ma gli uni con e
per gli altri: “Da questo punto in poi, un protezionismo della to-
talitd diventa il precetto della ragione immunitaria”. In questo
caso I'umanitda diverrebbe non un ideale astratto, ma un con-
cetto politico, un disegno immunitario globale — qualcosa
come un “co-immunismo a venire” — conclude citando Sloter-
dij k- “Sebbene, fin dal principio, il comunismo fosse un con-
glomerato di poche idee giuste e molte idee sbagliate, la sua
parte ragionevole: presto o tardi, I'idea che i supremi interessi
comuni e di vitale importanza possono realizzarsi solamente in
un orizzonte di ascesi universali e cooperative acquisterd ne-
cessariamente nuova vitalitd. Essa spinge verso una macro-
struttura di immunizzazioni globali: co-immunita™. !>

L'analisi di Esposito si conclude con un ulteriore step riallacciandosi
alle “politiche della pandemia”. Difatti, il filosofo sottolinea come, og-
gettivamente, si sia creata una sproporzione tra “percezione del pe-

ricolo” e “pericolo effettivo”.1¢ Si tratta di una tesi che Roberto Espo-

sito recluta da un libro di Patrick Zylberman, anteriore al contesto

141b., 139.
151b., 147-158
16 Si fratta del capitolo quinto, “Politiche della pandemia”, 151-182.
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pandemico.!”” Cio che interessa € I'argomentazione relativa all'im-
munizzazione, che supera I'immaginazione anticipata nel libro di Zyl-
berman: nonostante la corsa ai vaccini, le malattie infettive restano
una fra le prime cause di mortalitd nel mondo; non solo: cid che crea
perplessitd € che, anziché scomparire, i virus si replicanoe mutano
incontrollatamente.!'® Davanti a questo scenario, tuttavia, «l'alleanza
tra amministrazione politica, ambiente scientifico e sistema media-
tico contribuisce a potenziare le pauren'? In particolare, la pande-
mia da Covid-19 ha riconfigurato i dilemmi di natura etico-politica, in
primis il valore della vita e della libertd, dal momento che, asserisce
Esposito, in piena pandemia, «quello che tradizionalmente riguar-
dava scelte individuali chiama in causa politiche pubbliche di con-
trasto alla malattian.20 Pertanto, la domanda che ci si dovrebbe porre
davanti a questo scenario é: «Che rapporto passa tra i diritti, en-
trambi fondamentali, alla vita e alla libertd in una stagione che sem-
bra metterli in contrastoen.2!

Esposito segnala che, di fronte alla crisi pandemica, i conflitti poli-
tici hanno ceduto il passo in maniera globale all'interesse del popolo,
siain ordine alla salvez z a della vita, sia cercando di tutelard’econo-
mia. Prendendo in prestito una definizione di Alfred Tauber, il Filosofo
campano scrive, a tal riguardo, che «il sistema immunitario non solo
deve funzionare per identificarsi in contrapposizione all’altro, ma

deve anche definire costantemente I'io in base a se stesso. Con una

17.Cf. P. Zylberman, Tempétes micr obiennes. Essai sur la politique dans le monde
fr ansatlantique Gallimard, Paris 2013.

18 R. Esposito, Immunita comune, 152,

17 1b., 154.

20p., 155.

21 p.

Bio-ethog 51




LA PANDEMIA COME SFIDA PER RIPENSARE LA COMUNITA?
ALCUNE CONSIDERAZIONI DI NATURA ETICO-POLITICA

simile base I'immunita € un processo che prevede sempre un sistema
aperto di autoidentificazione, che produce costantemente I'io e I'al-
tron.22 In questo specifico caso, il paradigma immunitario di tipo bio-
logico, per Esposito, € mutato: piu che fungere da “barriera discrimi-
natoria” verso I'esterno si configura come cio che favorisce, invece,
il rapporto con esso. Per cui, «'io — o il s& — non & qualcosa che pre-
cede I'immunizzazione chiomata a difenderlo, ma il suo esito, frutto
dell'incrocio produttivo tra identitd e alteritd, di una identita fin
dall'inizio alteratan.23

Con l'infezione da Coronavirus, nondimeno, il sistema immunitario,
che rappresentava una “muraglia cinese” € stato in grado direagire
all’attacco del virus, allora, il “distanziamento sociale” € apparso un
metodo divisivo che paradossalmente separando gli umani al con-
tempo li proteggeva dal “nemico”. A questo dispositivo immunitario
ne € seguito un alfro: il vaccino. E, scrive Esposito, «anche in questo
Caso immunitd e comunitd hanno incrociato i propri percorsi in ma-
niera assolutamente inedita. Il vaccino, vale a dire il piu classico stru-
mento di immunizzazione, € diventato il piu necessario bene co-
muney.24

Secondo Esposito in cio si scorge la svolta storica, ossia, il coinci-
dere di "immunitd” e “comunita”. A favorire di questo processo e la
scelta di dover salvare il mondo tutto insieme, constatato che non e

possibile salvarne solo una parte. Popolazioni e Stati sono stati in

2|pb., 174.
2 1b., 175.
24 1b., 177.
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preda all’angoscia a causa delle imprevedibili e dannose conse-
guenze del virus, per cui, I'"immunita di gregge o comune” viene
guardata come una forma di “resistenza al nemico’”.25

Ben presto si € dovuto far i conti, in seno alla pandemia, con la
relazione tra immunita e privilegio, dal momento che i vaccini, «lo
strumento potenzialmente destinato a ridurre le disuguaglianze, at-
traverso I'immunizzazione globale, rischia di moltiplicarle, riprodu-
cendo l'iniziale carattere divisorio ed escludente dell'immunizza-
zione. Lungi dal coincidere con la communitas, ancora una volta
I'immunitas riprende a distaccarsene, regredendo verso il suo signifi-
cato originario di privilegion.?¢ L'accaparramento delle dosi diviene
“questione” economica, fecnologica e politica. Ma & proprio a par-
tire da quest'ultima, che dev'essere guadagnata una sfida tutta an-
cora da giocare, giacché, scrive il filosofo, «mai come oggi, in pieno
regime biopolitico, la politica ha a che fare con la protezione e lo
sviluppo della vita. Non solo delle singole popolazioni, ma del genere
umano nel suo complesso. Quando comunita e immunitd ritrovano
un'estrema linea di tangenza, la vita di ciascuno € protetta solo da

quella di tuttin.z7

A mo’ di conclusione
Ripercorrere I'indagine filosofica tracciata da Roberto Esposito ri-
sulta sicuramente interessante per due motivi. Il primo, perché ci con-

segna I'articolazione riflessiva di una trasformazione del rapporto tra

25 Cf. Ib., 178.
2% 1b., 179.
27 Ib., 180.
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biologia e politica, immunitd e politica, a partire dall’attuale feno-
meno della pandemia da Covid-19. Il secondo motivo, perché mette
a fuoco una originale ermeneutica delle fonti della tradizione filoso-
fica, —le filosofie dell'immunita - sulle tracce di una giustificazione del
paradigma immunitario. Si tratta, indubbiomente, di una inedita ri-
flessione che vede nella pandemia una sfida per il pensare, consta-
tando che, «nulla come il Covid-19 rivela il carattere ambivalente —
al contempo protettivo e negativo — del sistema immunitarion.?8 L' ap-
profondimento dell'immunologia conduce, in conclusione, I'autore
di Immunita comune a ritenere che «il sistema immunitario, esami-
nato nelle sue varie componenti ambientali, & assimilabile a una co-
munita formata da tanti individui diversi, ognuno fornito da un ruolo
differente e indispensabile alla vita dell'insiemen.2?

Accanto a questi snodi di natura filosofica, si pud scorgere, a par-
tire dal profilo del sistema immunitario, anche una suggestione che
riguarda il discorso politico. Le politiche della pandemia hanno dise-
gnato nuovi scenari complessi e problematici. La comunita € ritor-
nata al centro della discussione in una veste del futto nuova, quella
della “co-immunitd”. Secondo la lettura di Esposito, non si puo par-
lare della comunitd fuori da una dialettica con I'immunitd, tant’e
che, «l'unica risposta possibile, per difendere una comunita esposta
al virus, e stata quella di innescare un'immunizzazione artificiale, per
quanto primitiva, attraverso la separazione degli individui in spazi rigi-

damente confinatiy.30

21pb., 170.
2 1b., 172.
01b., 177.
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Dunque, ritornando alla domanda di partenza - ossia “la pande-
mia come sfida per ripensare la comunitd?2” — un ultimo rischio che si
corre € che, insieme alle recinzioni di protezione (dell’altro) si alzino
anche quelle mentali. Dall'immaginario catastrofico scandito a ritmi
di “rantolo apocalittico” si erge, pertanto, un richiamo alla “veglia”,
una esortazione che la filosofia € chiomata a far sua.3! I momento
attuale, definito delle “ripartenze”, € forse il momento propizio per
farlo affinché al termine dello “stato d'emergenza” e della “notte
delle chiusure” possano decadere i perimetri mentali. E questo € si un
compito, al contempo, etfico e politico che ci riguarda come senti-

nelle della comunita.

Gaspare Pitarresi
Docente di filosofia presso I'lSSR

della Facolta Teologica di Palermo e la Lumsa

31 Cf. D. Di Cesare, Sulla vocazione politica della filosofia, Bollati Boringhieri edi-
tore, Torino 2018, p. 20. Il riferimento € alla citazione: «Si pud passare la vita dor-
mendo oppure vegliandon. Ib., 30.
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Non lasciare indietro nessuno? Le scelte durante il collasso a

partire dal racconto televisivo

Da qualche mese si € conclusa la messa in onda su Rail della fic-
tion Doc - Nelle fue mani che per la prima volta ha portato il tema
della pandemia in programmi non informativi o divulgativi. E stata, in
altre parole, la prima volta che la TV generalista ha affrontato in que-
sto modo il tema del Coronavirus.

Uno degli eventi che hanno fatto da fil rouge di tutta la stagione &
stata la scelta di uno dei medici malato di Covid, il dott. Lorenzo Laz-
zarini interpretato da Gianmarco Saurino, di cedere la propria bom-
bola di ossigeno ad una paziente molto piu grande di lui; scelta che,
a causa della mancanza dirisorse, gli procurerd la morte. Questa de-
cisione viene coperta dal protagonista, il dottor Andrea Fanti inter-
pretato da Luca Argentero, lasciando frasparire un possibile giudizio
di illiceita (o semplicemente un illecito dal punto di vista del diritto?)
del gesto. «Come si spiegano queste scelte fuori da qui2» si chiederd
Fanti nel nascondere a tutti cid che la figlia, medico in reparto in-
sieme a lui, ha fatto rispondendo ad un desiderio e a una precisa
indicazione dello stesso paziente. E non € I'unico spunto.

Il padre di un altro dei protagonisti, ossia il dott. Damiano Cesconi
interpretato da Marco Rossetti, & infatti a processo per aver praticato
da infermiere (con trentennale esperienza) una anestesia non pro-
crastinabile, non essendoci medici a disposizione proprio a causa

della pandemia.
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Insommma, la domanda € chiara: si puo decidere e come decidere
in condizioni cosi estreme come quelle che la pandemia da Covid-

19 ci ha posto davanti?

| criteri della discordia

Fuori dalla esemplificazione televisiva, il tema del poter scegliere e
come scegliere € una questione di grande rilevanza etica. A tenere
banco in questi due anni — e in misura maggiore nella fase iniziale
conlo scoppio della crisi — € stato il tentativo di porsi degliinterrogativi
circa le indicazioni procedurali e le pratiche poste in atto durante la
Crisi, per provare a comprendere se queste pratiche e procedure ab-
biano tenuto adeguatamente conto del bene possibile per il singolo
e dell’esigenza della giustizia sociale nell’accesso alle medesime
pratiche.

Al di la dell’esempio specifico posto nell'infroduzione e colto dalla
sceneggiatura televisiva, infatti, il problema del dover decidere in
una situazione di emergenza e di forte razionamento delle risorse sa-
nitarie € un tema sicuramente coinvolgente, quanto meno sul piano
emotivo — un po' come la bombola del dott. Lazzarini. La questione
si € posta quasi immediatamente e, in Italia, fre sono fondamental-
mente i documenti di riferimento: quello del Comitato Nazionale per
la Bioetica Covid-19: la decisione clinica in condizioni di carenza di
risorse e il criterio del “triage in emergenza pandemica’”,! quello degli
anestesisti della SIAARTI Raccomandazioni di etica clinica per I'am-

missione a frattamenti intensivi e perla loro sospensione, in condizioni

I Consultabile qui: hitps://bit.ly/3NeXPpl [ultimo accesso 17/03/2022].
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eccezionali di squilibrio tra necessita e risorse disponibili? e il succes-
sivo approfondimento e aggiornamento dello stesso con la pubbli-
cazione Decisioni per le cure intensive in caso di sproporzione tra ne-
cessita assistenziali e risorse disponibiliin corso di pandemia di Covid-
19.3

Mentre, pero, i due documenti della SIAARTI offrono dei criteri spe-
cifici — che possono essere o no condivisibili —, il CNB resta molto piu
ancorato a principi generali senza offrire spunti concreti. Tanto da
generare un parere negativo, quello di Maurizio Mori, con relativa ar-

gomentazione posta in calce:

«ll Parere del CNB sul Covid-19 € inadeguato perché a parole
afferma di affrontare il problema del triage o della scelta dei
pazienti da sottoporre a trattamenti intensivi, ma in realtd
neanche riesce a individuare i termini del problema circa la
scelta e finisce per lasciare I'ultima parola al giudizio clinico in-
dividuale senza dare indicazioni precise. Mosso piu dall'intento
di dare rassicurazioni, € come se il Parere negasse la realta ec-
cezionale verificatasi circa I'esigenza di fare scelte o triagey.

Molto meglio i criteri della SIAARTI, sembra affermare Mori; e, infatfi,
sono proprio questi criteri ad aver destato scalpore, parametri di
scelta in situazioni emergenziali come quelle vissute e che hanno
messo sotto pressione — portando quasi al collasso — le strutture ospe-
daliere e tutto il Sistema Sanitario Nazionale. Si tratta di criteri abba-
stanza semplici in realta: pur rimanendo — naturalmente — sempre va-
lidi i principi costituzionali e i valori fondativi del SSN di tutela alla sa-
lute, di universalita, di uguaglianza (non discriminazione), di solida-

rietd e di autodeterminazione, fermo restando che bisognerebbe

2 Consultabile qui: hitps://bit.ly/3KW8J17 [ultimo accesso 17/03/2022].
3 Consultabile qui: https://bit.ly/3ghfGSD [ultimo accesso 17/03/2022].
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con anticipo razionalizzare (e non razionare) le risorse sanitarie, nel
caso emergenziale di saturazione e insufficienza delle stesse, € «ne-
cessario ricorrere al triage, piuttosto che ad un criterio cronologico
(ordine di arrivo) o casuale (sorteggio)»; lo scopo e proprio «garantire
I frattamenti di supporto vitale al maggior numero possibile di pazienti
che ne possano avere benefici [...][e] deve basarsi su parametri cli-
nico-prognostici definiti e il piu possibile oggettivi e condivisin.4

| criteri potrebbero cosi essere sintetizzati: bisogna dare una valu-
tazione globale del paziente che consideri la sua condizione clinica
e che valuti, quindi, numero e tipo di comorbilitd, stato funzionale e
fragilita rilevanti rispetto alla risposta alle cure, gravita del quadro cli-
nico attuale, presumibile impatto dei tfrattamenti intensivi — anche in
considerazione dell’eta del paziente — e volontd dello stesso. Natu-
ralmente |I'etd deve essere considerata esclusivamente nel contesto

della valutazione globale e non sulla base di esclusioni aprioristiche.>

Tra principio e conseguenze

Fin qui sembra tutto abbastanza ragionevole e pacifico. Dov'e, al-
lora, il problema? Perché il CNB non ha adottato i medesimi criteri o
ha almeno sviluppato il proprio pensiero a partire da questig Infatti,
in condizioni cosi estreme, dovremmo essere tutti concordi nel rite-
nere che dei parametri debbano essere adottati; ma questo ci crea

un grossissimo quesito: quali criteri possono essere utilizzati per sce-

gliere2 Dobbiamo o possiamo scegliere? E qui che entrano in gioco

4 SIAARTI, Decisioni per le cure intensive in caso di sproporzione tra necessita as-
sistenziali e risorse disponibili in corso di pandemia di Covid-19, 10.
5Cf.Ib, 16-17.
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due concetti etici fondamentali: la deontologia e il consequenziali-
smo o, meglio ancoraq, la teleologia.

Dal punto di vista strettamente deontologico, infatti, siamo chia-
mati a salvare tutti; € lo stesso adagio piu volte ribadito dai protago-
nisti della fiction dell’esempio iniziale: dobbiamo accogliere tutti, un
po' per ciascuno, non lasciamo indietro nessuno. Certo, chi potrebbe
non condividere questo principio? Questo € I'optimum a cui do-
vremmo tutti protendere, I'ideale che dovremmo tutti perseguire. Ma
e vero, dlfresi, che la dura crudezza della situazione concreta im-
pone anche dltre riflessioni. Del resto, quando parliamo di risorse non
dobbiamo pensare esclusivamente a strumenti, dispositivi, letti: «Un
eccessivo aumento straordinario dei letti intensiviy — scrive lucido-
mente |la SIAARTI — «non garantirebbe cure adeguate ai singoli pa-
zienti e distoglierebbe risorse, attenzione ed energie ai restanti pa-
zientiricoverati nelle Terapie Intensiven.¢ E, infatti, Lazzarini muore pro-
prio a causa della carenza di personale, non solo per I'assenza
dell’ossigeno.

Se guardiomo alle conseguenze delle scelte fatte, invece, po-

tremmo riscontrare dei criteri; ma siamo sicuri che questi siano criteri

eticamente accettabiliz E chiaro che la questione si gioca tutta su

quale pista vogliamo adottare. Vogliamo sacrificare la realta all’al-
tare del principio? Del valore bandiera issato e da difendere sempre?
O vogliamo, invece, guardare alle conseguenze, ai fini, delle nostre
azioni? In altre parole, siamo certi che consequenzialismo, e, quindi,

il sacrificio del principio, sia gia di per sé un’espressione negativag O

¢ SIAARTI, Raccomandazioni di efica clinica per I'ammissione a trattamentiin-
tensivi e per la loro sospensione, in condizioni eccezionali di squilibrio tra neces-
sita e risorse disponibili, 5.
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Ci puO essere un consequenzialismo che escluda una deriva conse-
quenzialista? Le conseguenze sono cariche di negativitd o sono
qualcosa che una teoria etico-normativa puo e deve cercare e alla
luce di queste decidere? Scrivere, come fa il CNB, che «nell’alloca-
zione delle risorse si debbano rispettare i principi di giustizia, equita e
solidarietd, per offrire a tutte le persone eguali opportunita di rag-
giungere il massimo potenziale di salute consentiton” o che «ogni altro
criterio di selezione, quale ad esempio I'etd anagrafica, il sesso, la
condizione e il ruolo sociale, I'appartenenza etnica, la disabilita , la
responsabilita rispetto a comportamenti che hanno indotto la pato-
logia, i costi, e ritenuto dal Comitato eticamente inaccettabilen® e
sicuramente valido come principio generale; indicare come con-
cetto necessario per la valutazione dei casi I'appropriatezza clinica?
e puntualizzare che tale appropriatezza debba essere sempre pro-
porzionata, debba tenere in considerazione rischi e benefici, debba
guardare al paziente nella sua globalita® — concetto in cui possono
confluire tutti quei criteri che la stessa SIAARTI aveva enucleato — si-
gnifica, per certi versi, non volersi assumere la responsabilita di indi-

cazioni precise e precipue. Significa volere difendere a tutti i costi un

7 CNB, Covid-19: la decisione clinica in condizioni di carenza di risorse e il crite-
rio del “triage in emergenza pandemica”, 7.

8 |b. E chiaro che se si escludesse qualcuno a priori ci froveremmo dinanzi ad
una discriminazione, ma che non & questo I'obiettivo dei criteri del SIAARTI.
Tanto € vero che questi discriminanti sono naturalmente inseriti all'interno di
una valutazione clinica e non considerati a sé stanti, come vorrebbe la lettura
del documento del CNB.

? «Con appropriatezza clinica si intende la valutazione medica dell’efficacia
del frattamento rispetto al bisogno clinico di ogni singolo paziente, con riferi-
mento alla gravita del manifestarsi della patologia e alla possibilitd prognostica
di guarigioney. Ib., 8.

10 Cf. ib.
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principio, senza fare i conti con il reale. Significa, per certi versi, inten-
dere le conseguenze come negative, caricarle di un giudizio a priori
negativo.

Questo non significa essere obbligatoriamente d'accordo con
quanto espresso nei documenti della SIAARTI, ma che esiste la ne-
cessita di avere dei criteri, la necessita di avere delle indicazioni pra-

tiche.

Una rivalutazione delle conseguenze: la pista teleologica

Necessita di criteri, significa tenere necessariamente in considera-
zione le conseguenze e le finalita delle nostre scelte; guardare a que-
ste per non essere situazionisti e relativisti — per far si, cioe, che non si
valuti esclusivamente caso per caso, ma che a caso uguale corri-
sponda la medesima norma - significa abbracciare una pista teleo-
logica; significa, dunque, ripensare il modo con cui si giudicano le
scelte e concedere alla morale una sua autonomia. Del resto, in un
mondo globalizzato — e la pandemia ne € un esempio illuminante —
anche i problemi etici e bioetici sono sempre piu globali, ma, para-
dossalmente, pare che questa globalizzazione abbia coinvolto tali
questioni soprattutto per quanto riguarda gli aspetti contenutistici e
geografici, limitandosi a lasciare sullo sfondo quelli metodologici ed
etico-normativi e delegando, per questo, le risposte a questi temi al
diritto: mentre il giuridico spadroneggia, I'etica sembra diventare

solo una grande esortazione. !

11 Cf. I'intervento di L. Sandond al webinar «Decidere in emergenza: salute e
giustizia tra bene personale e bene comuney, promosso dall’ Associazione teo-
logica italiana per lo studio della morale (ATISM) sabato 11 luglio 2020. E possi-
bile leggere una sintesi degli interventi a questo link https://bit.ly/35ZGfEZ [ultimo
accesso 17/03/2022]. All'interno € presente anche il collegamento alla videore-
gistrazione degli inferventi.
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Forse potrebbe apparire difficile o, addirittura insensato a chi non
e avvezzo dlla teleologia, ma il tema delle conseguenze non puo es-
sere escluso dal nostro ragionamento morale; prendendo in esame |l
caso specifico, non possiamo non parlare delle conseguenze — o me-
glio ancora delle finalita — dell’atto medico: se la finalitd & fornire sa-
lute possibile, allora valutare |'efficacia di un trattamento rientre-
rebbe gid nello stesso atto e non si configurereblbe come uno sterile

consequenzialismo da rigettare.1?

Una rivalutazione dell’etica: I'etica normativa

Fuori dall’esemplificazione, I'emergere di sempre nuovi contesti
problematici ci chiede urgentemente di far riaffiorare dallo sfondo
quel piano dell’etica — che sembra quasi essersi piegata a dover svol-
gere solo un ruolo parenetico — che € I'etica normativa; far risorgere
questo piano significa, pero, tenere in considerazione anche la diffi-
colta di argomentare e di farlo in un modo che sia ragionevole e
credibile soprattutto quando ci si muove all’interno del solco teolo-
gico morale. Il punto € che «l’etica teologica, se vuole rispondere ai
dilemmi che attanagliano la cultura contemporanea, deve coltivare
un compito altro rispetto a quello di offrire un orizzonte di senson;!3
per farlo € necessario rendere ragione delle norme morali che orien-
tano i soggetti, stabilire come e quanto i contributi scientifici e filoso-
fici aiutino a comprendere meglio e a realizzare questo orizzonte di
senso e, infine, «riflettere sul fatto che la realizzazione di questo oriz-

zonte nella vita di tutti i giorni passa attraverso la via etico-normativa,

12 Cf. I'intfervento di A. Autiero al webinar ATISM gia citato.
13 P. Cognato, Etica teologica. Persone e problemi morali nella societa contem-
poranea, Dario Flaccovio, Palermo 2015, 27.
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che siimpone con la semplice e drammatica domanda: “che dob-
biamo fare2"».14 Gidi, che dobbiamo fare? E il dramma delle scelte
che attanaglia le nostre vite e che dobbiamo affrontare sfidando |
conflitti che le scelte ci pongono; ma sono proprio questi conflitti a
spingerci ad elaborare i criteri, convincendoci che la strada intra-
presa sia quella giusta.'s

E allora, la teologia morale dovrd necessariamente considerare |l
conflitto tra i valori in gioco avendo chiaro quali questi siano, te-
nendo conto di una visione capace di vedere e analizzare quello

che succede per essere all'altezza del tempo che viviamo:

«Ci sono coloro che vogliono far prevalere i loro ideali sui fatti,
considerando quest'ultimi poco rilevanti e rendendo i primi
granitici, e ci sono coloro che praticano un sano realismo, con-
dividendo magari gli ideali dei primi, ma non senza aver fatto
prima i conti con i fatti e considerando che il miglior ideale in
un conflitto tra I'ideale e I'interesse delle altre persone sarebbe
quello di vedere nell'interesse per la collettivita il vero idealey.1é

Fatto questo, sard anche necessario non confondere |'orizzonte di
senso e il conflitto tra valori: I'etica teologica dovrd procedere per
rimozione, dovra togliere, cioe «tentare di argomentare per eviden-
ziare i conflitti valoriali e di non confondere cido con la presentazione
dell’ orizzonte di senso ultimo a cui si fa riferimento, perché cio che e
necessario non & sempre sufficienten.” In altre parole, € necessario

«pretendere rigore, chiarezza e precisione riguardo il bene possibile

14 1b., 28.

15 Cf. ib.

16 P, Cognato, Cio di cui occuparsi senza preoccuparsi. Quando la teologia
morale toglie e non aggiunge, in P.D. Guenzi (a cura di), Efica, per un tempo
inedito. Una ricerca dell’ Associazione Teologica Italiana per lo Studio della Mo-
rale, Vita e Pensiero, Milano 2020, 158.

17 1b.
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da realizzaren'® e, per far si che questo accada, € inevitabile adot-
tare dei criteri che, sebbene imparziali, non possono non tenere
conto del hic et nunc.

Certo, questo € solo un modo di argomentare, quello analitico. Si
potrd anche obiettare che in questa maniera non si potrd dire sem-
pre di tutto, ma non di non avere il controllo del sistema etfico e dei
giudizi che ne derivano. Cosa sia meglio — tra parlare di tutto e con-

trollare I'argomentazione — ognuno lo scelga liberamente.

Filippo Arena
Laurea magistrale in scienze religiose,
master in bioetica, docente direligione

presso le scuole statli di Palermo
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RUBRICA BI(BLI)O-ETICA

di Pietro Cognato

Maneggiare la bioetica da teologi

Senza perderci nel pluriverso delle questioni etichettate bioetica-
mente, ma concentrandoci sulla domanda su cosa consista la rifles-
sione bioetica, credo sia sufficiente dire che essa sioccupa di portare
in superficie il fatto morale, che €, detto molto semplicemente, quella
componente rispetto alla quale qualsiasi azione si colloca nella con-
traddittoria affermazione dilode o di biasimo. Questo fatto morale &
rinvenibile dalla prospettiva bio-etica nelle questioni inerenti la vita
umana. E la domanda di chi si cimenta in questioni bioetiche & sem-
pre la stessa: questa azione e corretta? Un atto € morale o immorale,
buono o cattivo, lodevole o biasimevole, deve essere compiuto o
non deve essere compiuto? Questo € lo spazio nel quale la bioetica,
se vuole mantenere la sua identitd, deve muoversi. La convinzione
secondo cui ogni azione si colloca nella contraddittoria affermazione
di bene o male, giusto o sbagliato, ha come presupposto che esista
un'etica dalla quale la bioetfica non pud prescindere secondo cui
I'elevazione da una pluralitd fattuale ad un’univocita assiologia ri-
mane il suo compito principe. Questa identita corrisponde alla ineli-
minabile dimensione normativa della scienza etica, il cui unico vero
oggetto € il fenomeno morale, la cui natura ci obbliga ad accostarlo
negli stessi termini in cui si impone: tale fenomeno ha una connatu-
rale pertinenza normativa e quest’'ultima co-esiste al fenomeno in
oggetto, in-siste sul fenomeno in oggetto, determinando cosi episte-

mologicamente cid che rienfra nel discorso bioetico e cido che fro-
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sborda da esso. Alla luce di quanto detto, sembra chiaro che lo spa
zio della bioetica sia lo spazio dell’'urgenza con la quale gli uomini
sono chiamati a intervenire formulando futta una serie di giudizi di
valore per valutare i comportamenti in gioco, senza per questo pen-
sare che sia sufficiente alla bioetica solo uno spazio dell’altezza, in-
tendendo con questo fermine una visione religiosa o generalmente
alta della vita. Quello che qui abbiamo chiamato spazio della bioe-
tica ci porta al centro di cio che intendiamo quando parliamo di au-
tonomia. E qui vogliamo prendere in considerazione il bel testo di Ste-
phan Goertz, Autonomie Kontrovers. Die Katholische Kirche und das
Moralprinzip der freien Selbstbestimmung, in S. Goertz - M. Striet (Hg.),
Nach dem Gesetz Gottes. Autonomie als christliches Prinzip, Herder,
Freiburg 2014, 151-197, nel quale vi leggiamo che «in un primo mo-
mento, possiamo determinare I'autonomia come la liberta fonda-
mentale delluomo di agire nei confronti dei propri desideri e atteg-
giamenti e di tutti i fattori che li contraddistinguono. La libertd come
autodeterminazione nasce dalla capacitad umana di essere in grado
di muoverci lontano dalla presunta immutabilitd e condizioni della
vitan (pp.152-153). Il punto focale della riflessione di Goertz € che do-
vremmo imparare da teologi a capire noi stessi come esseri capaci
di liberta cosi da far risultare la moralitd come indissolubilmente le-
gata allautonomia, alla capacita umana di libero impegno perso-
nale. La nostra libertd costituisce la vera base delle nostre leggi mo-
rali. Se non ci fosse autonomia, I mondo della moralitd implode-
rebbe. E detta cosi non pud che essere chiamata in causa la que-
stione se — citando il filosofo italiano Norberto Bobbio (p. 156) —la mo-
rale religiosa non divenga nemica giurata dell’autonomia quando

ragiona cosi: se c'e Dio — e Dio € onnipotente, puo fare tutto e io
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credo e gli obbedisco - tutto diventa possibile; se c'e Dio, allora ad
Abramo € permesso uccidere suo figlio. Cid che va ricercato e se la
tradiz ione cristiana puo riconoscere questo primato della ragione
pratica nel campo della moralitd per motivi suoi interni ovvero se
dalla prospettiva stessa della teologia morale il invenimento di quello
che sopra abbiamo chiamato fatto morale non € invalidante quello
della ragione umana. Se il rinvenimento del fatto morale € logica-
mente oggetto del ragionamento bioetico, la teologia morale so-
stiene questa possibilita conoscitiva per mez zo del mistero della crea-
zioneche inaugura la via della redenzione?2C’e da dire che gid non
e pacifico fra i bioeticisti che il invenimento del fatto morale sia logi-
camente oggetto del ragionamento bioetico, perché dietro la pa-
rola ‘bioetica’ si celano tante posizioni. Ma posto che la ragione sia
capace di formulare, nei limiti delle sue stesse possibilitd di errare, le
norme per ogni contesto operativo e che ogni norma va fondata in
base ai valori da realizzare e ai disvalori da evitare, la prospettiva tei-
stica non si presenta come vincolante questo presupposto, ma come
accordante il presupposto stesso. Cio che risulta accordante € il prin-
cipio della creazione, che infonde tfrascendenza al discorso bioetico.
L'uomo, cioe, creato da Dio, € quella realtd personale in grado di
riconoscersi raggiunto da un assoluto, quindi in grado di rinvenire |l
fatto morale in qualsiasi contesto operativo. Se I'uomo pud in quanto
uomo fare I'esperienza percettiva di una realtd interiore che lo inter-
pella in maniera incondizionata, tutto cio si traduce in una prospet-
tiva antropologica che individua nella dimensione etica la chiave er-
meneutica. La teologia morale, cosi, puo offrire senza ingerenze né
superficialita al dibaftito bioetico questa corrispondenza fra etica del

bio ed antropologia sul piano fondativo. Goerzt si esprime in questi
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termini: «Un'interpretazione della dignita della persona nelle catego-
rie feologiche, come le teorie della creazione, € ancora possibile, ma
non necessariayn (p. 164). Nondimeno a cio, non € daritenere cosa di
poco conto questa forza vettoriale che il feologo pud imprimere vista
la convinzione generalizzata di accampare tante etiche solo perché
vi sono tante antropologie. Provocata dalla teologia la bioetica
deve interrogarsi sempre sul fatto se il pluralismo antropologico possa
legittimare come corretta qualsiasi etica oppure se € proprio il non
corretto uso della ragione pratica a condurre al pluralismo antropo-
logico. Nel testo di Goertz possiamo imparare in che modo interpre-

tare il rapporto tra morale e teismo.

«Solo un Dio che sirivela un perfetto essere morale, cioe un Dio
libero e liberatore, puod essere riconosciuto come un Dio buono
e giusto nellautonomia umana [...] per cosa dovremmo lodare
la giustiziadi Dio e per cosa dovremmo amare Dio se la giustizia
di Dio non ci giungesse come giustizia, il suo amore non come
amore. Solo come soggetti morali possiamo fare dichiarazioni
ragionevoli sulla bonta e sulla giustizia di Dio. Chiunque vede Dio
come un essere morale ha sempre impostato 'uvomo come un
essere morale. L'alternativa sarebbe fare a meno degli atfributi
di Dio di bontd e giustizia. Quindi, tuttavia, non parliamo piu del
Dio che testimoniano le scritture biblichen (p. 161).

E cita il Salmo 82 per riflettere sul fatto che Dio non ha aggiunto al-
cuna giustificazione ai comandamenti sul Sinai (cf. p. 162) e affermare
che Dio vuole la nostra autonomia e che questa € al centro della mo-
derna fiducia in se stessi. Da qui la domanda: la morale della Chiesa
Cattolica e, quindi, la suariflessione teologica (almeno una parte) non
ha forse ancora raggiunto la modernita? (cf. p.163). Se la moralitd ini-

zia con l'esperienza della libertad umana e se I'autonomia morale si-
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gnifica che la fede in Dio non puo pretendere di essere principal-
mente o esclusivamente responsabile della determinazione della
moralita, allora il lioero impegno per il contenuto della fede deve es-
sere distinto dalla prevista affermazione dei principi morali. Questa
forma di autonomia della morale (e Goertz ne individua tre per scon-
giurare equivoci che possano portare alla confusione tra autonomia
e relativismo) si applica anche e soprattutto all'etica cristiana con la
softolineatura che se la comprensione cristiana € richiesta perché
questo € il modo di esprimere il riconoscimento della dignita della
personaq, tuttavia le esigenze morali non possono essere giustificate
oltre il principio di autonomia anche allinterno della chiesa (cf. p.
166). E il motivo € presto detto: una moralitd che presuppone una
certa convinzione particolare cessa di essere moralmente vinco-
lante. Pertanto, il punto dolens del maneggiamento delle questioni
bioetiche da parte del teologo moralista consiste proprio nell’auto-
verifica del suo lavoro: il teclogo moralista quando si occupa di bioe-
tica fa sua la connessione rilevata dal Concilio tramite la lealtd alla
coscienza del popolo dei cristiani con il resto del mondo nella ricerca
della verita? (cf. p. 175). Secondo Goertzil problema sta nel fatto che
nel tempo post conciliare la liberta e la dignita delluomo non sono
piu stati lo scopo assoluto; al contrario, I'assoluto si € coagulato man
mano (passando per Veritatis Splendor e per il Catechismo della
Chiesa Cattolica) in singole norme che coprono tutto cid che e situa-
zionale, futte le circostanze del mondo. Non la libertd, ma la natura
o la volontd di Dio condurrebbero ai comandamenti morali che si
applicano senza eccezioni. Questi sono principalmente i comanda-
menti nofi, piu precisamente i divieti nel campo del matrimonio, della

sessualita e della bioetica. Ed e proprio nello spazio della bioetica dal
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quale siamo partiti che Goertz giunge, spazio nel quale sembra a suo
parere che ci si debba difendere proprio dall’autonomia, una sorta
di baluardo anti-modernista che si erge ripetutamente in questioni di
genere, matrimonio, strutture familiari e moralita sessuale (cf. pp.191-
197). Attraverso la lente dell’autonomia Goertz da lezione di come
muoversi nel campo dell’identita di genere, nel campo della prote-
zione della vita, nel campo del matrimonio come un teologo che

maneggia la bioetica.

Pietro Cognato
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